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Praca ta jest probg rekonstrukcji mysli swietego Pawla w wybranych
koncepcjach filozoficznych. Obecnos¢ tej mysli jest wieloraka, obej-
muje bezposrednie proby filozoficznej interpretacji dziedzictwa Apo-
stola, proby wspolnego z nim filozofowania czy formy obecnosci, kt6-
re s3 probg odpowiedzi na gléwne problemy przez Pawla poruszane.
Ten typ obecnosci odnajdujemy w dziele dunskiego mysliciela Sgrena
Kierkegaarda. Wynika ona nierzadko ze sprzeciwu, jak w przypadku
Martina Bubera, czy odrzucenia i fascynacji, jak w przypadku Fryde-
ryka Nietzschego. Jest to zatem praca, ktérej mozna, idac sladem Xa-
viera Tilliette’a!, nada¢ tytul Swigty Pawel filozofsw. Dokonalem w niej
wyboru stanowisk, gdyz nie sposob ogarna¢ wplywu Pawla na calos¢
filozofii, na filozofi¢ idealizmu chociazby. Tutaj odsylam czytelnika do
ksigzki Xaviera Tilliette’a, gdzie mozna odnalez¢ niektore watki do-
tyczace wplywu Apostola na koncepcje Hegla czy Schellinga (kenoza
a wyobcowanie Entfremdung). Pewnym niedostatkiem tej proby jest
brak wyczerpujacej odpowiedzi na pytanie, na ile mysl $wietego Pawla
byla dla tych autoréw inspiracja i poczatkiem ich wlasnych koncepgji
filozoficznych, a na ile stuzyla tylko ich egzemplifikacji. Praca ta nie jest
egzegeza teologiczna listow Apostola ani rekonstrukcja jego zyciowych
dokonan’, lecz filozoficznym poklosiem jego niepokornej i bezkom-
promisowej mysli, religijnym cierniem w ciele, by postuzy¢ sie ta jego
metaforg, obecng w zadziwiajaco wielu filozoficznych koncepcjach no-

wozytnych i wspolezesnych.

' X. Tilliette, Chrystus filozoféw. Prolegomena do chrystologii filozoficznej, thum.
A. Znaniecki, wprowadzenie T. Gadacz, Krakow 1996.

* Tutaj mozna by wskaza¢ chociazby na prace: J. Gnilka, Pawel z Tarsu. Apostol
i swiadek, thum. W, Szymona OP, Krakéw 2001, zawierajacg cenng bibliografie doty-
czacy wielu aspektow dzialalnosci Apostota.
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Skad moc dzialania tej mysli? Kim byl Apostol? Kim jest dla nas
dzisiaj?

Pawel, moim zdaniem, moze fascynowa¢ niestychang odwaga pole-
gajacqg na przekraczaniu wlasnych granic nawet za cen¢ samotnosci czy
wrecz odrzucenia. Przekraczanie to nie bylo zwyklym pokonywaniem
ograniczen, bylo ono na tyle $wiatoburcze, Ze kruszylo ustalony po-
rzadek zastanych dyskursow, skazujac go tym samym na jeszcze wick-
sz samotno$¢ wynikajacg z braku zrozumienia i mozliwosci artykulacji
skarbu do$wiadczenia mistycznego, jakim bylo dla niego spotkanie ze
zmartwychwstalym Jezusem. Pawel stal si¢ ,,wszystkim dla wszystkich”
(1 Kor 9, 22) po to, aby ,,Bog byl wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,
28). Pomijajac probke politycznego zawlaszczenia, jakiemu czesto pod-
dawany jest Pawel, chcialbym zwréci¢ uwage na jedng z ciekawszych
prob wspolczesnej rekonstrukgji charakterologicznej Apostola, jakiej
podjal si¢ wloski rezyser Pier Paolo Pasolini:

Celem Pasoliniego bylo uczynienie z Pawla czlowicka wspolczesnego, nie
zmieniajac nic w jego wypowiedziach. Chcial odnowi¢ w spos6b najbar-
dziej bezposredni, najbardziej gwaltowny, przekonanie o catkowitej aktu-
alnosci Pawla. Chodzilo o to, zeby dostownie powiedzie¢ widzowi, ze mo-
ze on wyobrazi¢ sobie Pawla tu i teraz, posrod nas, w absolutnej fizycznej
egzystencji. Ze to do naszego spoleczenstwa zwraca si¢ Pawel, ze to dla nas
placze, nam grozi i wybacza, nas atakuje i czule obejmuje. Pasolini chcial
powiedzie¢: Pawel jest naszym wyobrazonym wspolczesnym, poniewaz
uniwersalna tres¢ jego nauczania, wraz z przeszkodami i niepowodzenia-
mi, jest wcigz jak najbardziej realna’.

Twierdzenia Pawla majg ponadczasowq prawomocnos¢.

Centralnym tematem uczyniono relacje pomie;dzy aktualng rzeczywisto$cig
a $wietoscia. Kiedy tylko $wiat Historii zdaje si¢ ucieka¢ w tajemnice, abs-
trakcje, czyste zapytywanie, to $wiat boski ($wietosci) wydarzeniowo (évé-
nementiellement) zstepuje pomiedzy ludzi, staje si¢ konkretny i dziala.
Film jest ukazaniem $wigto$ci w aktualnej rzeczywistosci. Jak dokonuje si¢
ta transpozycja?

Rzym jest Nowym Jorkiem, stolica amerykanskiego imperializmu. Miej-
sce okupowanej przez Rzymian Jerozolimy, centrum kultury, zajmuje Pa-
ryz pod niemieckim butem. Malej zagubionej chrzescijanskiej wspolnocie

> A. Badiou, Swigt)/ Pawel: ustanowienie uniwersalizmu, thum. J. Kutyla, P Moscicki,
przedmowa K. Dunin, Krakow 2007, s. 46.
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odpowiadaja czlonkowie ruchu oporu, z kolei faryzeusze to pétainisci.
Pawel jest Francuzem, pochodzi z dobrej burzuazji, jest kolaborantem
i $ciga cztonkéw ruchu oporu.

Damaszkiem jest Barcelona we frankistowskiej Hiszpanii. Faszysta Pawel
udaje sie z misja do frankistow. Na drodze do Barcelony, przemierzajac
poludniowo-zachodnia Francje, doznaje iluminacji. Przechodzi do obozu
antyfaszystowskiego ruchu oporu.

Nastepnie udaje si¢ w podroéz, by glosi¢ opor we Wloszech, Hiszpanii,
Niemczech. Miejsce Aten, Aten sofistow, ktorzy odmoéwili wystuchania
Pawla, zajmuje wspoélczesny Rzym z jego marnymi wloskimi intelektua-
listami i krytykami znienawidzonymi przez Pasoliniego. Wreszcie Pawel
udaje si¢ do Nowego Jorku, tam zostaje zdradzony, aresztowany i stracony
w odrazajacych okolicznosciach®.

Inny obraz Pawla, eksponujacy w podobny sposob odwage Apostota
do transgresji oraz jego wielkie pragnienie jednosci z Bogiem, odna-
lez¢ mozna wyjatkowo u Nietzschego w Jutrzence (paragraf 68), gdzie
Pawel zostaje przedstawiony jako pierwszy chrzescijanin. W drodze do
Damaszku Pawel mial, zdaniem Nietzschego, zrozumie¢, Ze prawa bez
Chrystusa wypelni¢ nie mozna. To dlatego on, obronica prawa, stal si¢
nagle glosicielem Chrystusa.

Rekonstrukcja pogladow Apostola nie jest fatwa. Nie wykladat ich
w uporzadkowany i systematyczny sposob. Nie filozofowal tak jak Pla-
ton piszacy dialogi prezentujace jego poglady. Nie filozofowal tak jak
Arystoteles dokonujacy nierzadko pewnej hermeneutyki uzycia poje¢
takich jak substancja (ousia) czy szczgsliwo$¢ (eudajmonia), by przejs¢
nastepnie od ich negatywnego okreslenia do ich istotowej charaktery-
styki. Nie filozofowal tak jak $wiety Tomasz, piszacy czy przemawia-
jacy do wyksztalconego grona czytelnikow uksztaltowanych juz przez
ponadtysiacletnia tradycje chrzescijanstwa. Nie, Pawel pisal do ludzi,
ktorzy zawierzyli jego $wiadectwu, wstepujac na trudng droge naslado-
wania zycia plynacego z Chrystusa, a uosobionego postacig Apostola.
Pisal najczesciej, odpowiadajac na egzystencjalne problemy tych ludzi.
Fragmenty mysli, ktére nam pozostawil, s3 czesto sprowokowane taki-
mi wla$nie problemami. Listy te s3 $wiadectwem i czescig jego zycia,
a takze zycia wspolnoty, ktérej fundament stanowil. Mamy tu zatem do

* Ibidem, s. 47.
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czynienia nie z prezentacjg jakiego$ gotowego systemu pogladow, ale
z aplikacjq wlasnego rodzacego si¢ wlasnie religijno-egzystencjalnego
doswiadczenia w okreslonej, najczesciej krytycznej, sytuacji jednej ze
wspolnot, ktore zalozyl. Niemalze jedynym zrodlem wiedzy, jesli moz-
na tak powiedzie¢, jest wlasne doswiadczenie formowane dzigki jego
majeutyce. Kluczem do zrozumienia Pawla jest doswiadczenie zdobyte
w drodze do Damaszku. Do$wiadczenie to okreslilo ksztalt wiary Apo-
stola, wiary plynacej z doswiadczenia, a nie z nabytej i wyuczonej wie-
dzy. Do$wiadczenie to moze by¢ rozpatrywane w kategoriach dos$wiad-
czenia obecnosci®. Apostol okresla to fundamentalne dla jego wiary
doswiadczenie jako objawienie (Ga 1, 16), jako $wietlang wizj¢ (2 Kor
3, 18; 4, 6) oraz jako bycie zdobytym przez Chrystusa i wyplywajace
stad dalsze zdobywanie Jego $mierci i Jego zmartwychwstania (Flp 3,
12). Doswiadczenie Pawla u wr6t Damaszku miato charakter doswiad-
czenia i przemiany wewnetrznej wskutek spotkania z Jezusem, ktory
yumilowal mnie i samego siebie wydal za mnie” (Ga 2, 20). W tym
autentycznym opisie doswiadczenia pojawia si¢ charakter nieprzewidy-
walnosci dziejowej (kairosu), charakter taski oraz charakter rewitaliza-
qji, wiecej jeszcze, element nowych narodzin, nowego stworzenia. Yukasz
w Dziejach Apostolskich zapewne dramatyzuje to spotkanie, zast¢pujac
nieodlaczng blogos¢ doswiadczenia wyrzutem Jezusa kierowanym do
Pawla: ,,Szawle, Szawle, dlaczego mnie przesladujesz?” (Dz 9, 3), znie-
ksztalcajac nieco fenomen tego spotkania. Odkrycie doswiadczenia zy-
ciowego jako zrédla religii oraz jako mozliwej podstawy teologii czyni
z Apostola mysliciela nieustannie atrakcyjnego dla kazdej, nawet religij-
nie sceptycznie nastawionej wspolczesnosci.

Zdumiewa fakt, ze tworca antyfilozofii, za jakiego powszechnie
uwaza si¢ $wietego Pawla, wywarl tak duzy wplyw na rozwoj filozofii,
widoczny szczegblnie nie tylko w majeutycznej metodzie filozofowa-
nia, ktéra za jego sprawq stala si¢ fundamentem wspolczesnych nurtow

® Zobacz na ten temat: T. Baerdsworth, A sense of presence. The phenomenology of
certain kinds of visionary and estanic experience, based on thousand contemporary first-hand
accounts, Oxford: Religious Experience Research Unit, Manchester College, 1977,
takze: G. Haeffner (2003) Kénnen Prasenzerlebnisse als religios bedeutsame gelten?, w:
H. Eisenhoher-Halim (wyd.), Wandel zwischen den Welten. Festschrift fiir Johannes Lau-
be, Frankfurt am Main, s. 251-269; oraz autora: (2007) Doswiadczenie obecnosci, w:
»Kwartalnik Filozoficzny”, t. XXXV, z. 1, s. 5-22.
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uprawiania filozofii egzystencji, hermeneutyki czy fenomenologii zy-
cia®. W naszej interpretacji Pawel, i to na dlugo przed Kierkegaardem
czy Heideggerem, stal si¢ pierwszym ,filozofem” egzystencji, o czym
powiemy w rozdziale poswigconym majeutycznym narodzinom. W ostat-
nich latach wzmozong obecnos$¢ jego mysli dostrzec mozna w filozofii
politycznej. Jesliby pokusic si¢ o dalszg systematyke tego wplywu anty-

filozofii na filozofi¢, mozna by tu wyrézni¢ kilka stanowisk.

¢ Zob. E. Biser, Paulus. Zeuge, Mystiker, Vordenker, Miinchen, Zurich 1992 oraz
idem, Paulus. Zeugnis, Begegnung, Wirkung, Darmstadt 2003. W obu pracach Biser
nie unika filozoficznej recepcji mysli Apostota.



SWIETY PAWEL FRYDERYKA NIETZSCHEGO

Nazywacie to autodestrukcja boga, a to tylko jego linienie: $cigga on
swa moralng skore! Wy zas§ wkrotce znow go zobaczycie, poza dobrem
i zZlem?°.

Fakt, ze Bog stal si¢ cztowiekiem, wskazuje tylko to, ze cztowiek nie po-
winien szuka¢ szcze$cia w nieskonczonosci, lecz opiera¢ swoje niebo na
ziemi. Iluzja ponadziemskiego $wiata przywiodla ludzkie duchy do falszy-

wego stosunku do $wiata ziemskiego®!.

Chce Ciebie pozna¢, o Nieznany,
Ty, w glebie mej duszy wnikajacy,
Me zycie jak burza miotajacy,

Ty niepojety, mi pokrewny!

Chce ciebie pozna¢, Tobie stuzy¢?.

ZYCIE I DZIELO

Fryderyk Nietzsche (1844 Récken w Saksonii — 1900 Weimar) przy-
szedl na $wiat jako syn protestanckiego ksiedza. Jest genialnym dziec-
kiem, studiuje filologi¢ klasyczng i szybko zdobywa profesure w Ba-
zylei. Tworczo$¢ jego dzieli si¢ na trzy okresy $cidle ze sobg zwigzane.
W okresie pierwszym powstaja Narodziny tragedii oraz Niewczesne roz-

* E. Nietzsche, Pisma pozostale 1876—1889, thum. B. Baran, Krakéw 1994,
s. 86.

*' F. Nietzsche, Pisma pozostale, ttum. B. Baran, Krakéw 2004, fragment z 1862,
s. 17.

» F. Nietzsche, Nietzsches Werke und Briefe. Historisch-Kritische Gesamtausgabe.
Werke (Bd. 2 und 3) Miinchen 1934—1935, 11, 428, cyt. za: ].E. Wilson, Schelling
und Nietzsche. Zur Aus]e(qun(q der friiberen Werke Friedrich Nietzsches, Berlin/New York
1996, 5. 351.
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wazania. Jest to okres silnej zaleznosci od filozofii Schopenhauera oraz
tworczosci Ryszarda Wagnera. Podstawa $wiata opisang w Narodzinach
tragedii staje si¢ konflikt trzech elementéw: elementu dionizyjskiego
jako tworczej i Slepej sily zycia, elementu apolinskiego stanowigcego
probe nadawania formy temu dionizyjskiemu zywiolowi oraz elemen-
tu sokratejskiego stanowigcego dalece posuniety probe racjonalizacji
i obiektywizacji, doprowadzajacych do zerwania z dionizyjskim zrod-
lem. Te trzy elementy przenikaja si¢ i tworza pewien powtarzalny cykl
opisywany w fazach pézniejszych jako wieczny powrst. Wieczny powrot
stanie si¢ najwickszg apoteozg zycia, odkupieniem przeszlosci dla ro-
dzacego si¢ zycia. Faza druga przynosi zerwanie z Wagnerem i Scho-
penhauerem i stanowi antropologiczny zwrot w twoérczosci. Pojawia
si¢ tu wyrazniej koncepcja wolnego ducha, ktéry bezlitosnej krytyce
poddaje wszelkie formy Zycia, moralnosci, religii, filozofii. Jest to bo-
lesny rozrachunek z zaklamaniem, pruderia i zdradg Zycia upatrywang
w spekulatywnych i idealistycznych pojeciach odwracajacych uwage od
zycia (Ludzkie-Arcyludzkie, Jutrzenka, Wiedza radosna).

Faza trzecia to przede wszystkim Tako rzecze Zaratustra, ktory jest
w przekonaniu Nietzschego, obok dziel Lutra i Goethego, najbardziej
genialnym tekstem jezyka niemieckiego. Zaratustra, podobnie jak Jan
Chrzciciel, jest piewca i heroldem nadczlowieka, nowego mesjasza.
Drzielo to, okreslane przez autora mianem pigtej ewangelii, jest bardzo
radykalng proba odnowy poslania Jezusa, a jednoczesnie proba prze-
kroczenia chrze$cijanstwa uwalniajaca go od wszelkiej pozaswiatowosci
i merkantylnej retoryki nagrody i kary.

Decydujace znaczenie dla zycia i tworczosci Nietzschego miata mi-
styczna wizja w szwajcarskich Alpach, w Sils-Maria (1881), poréwny-
wana do Pawlowego przezycia w drodze do Damaszku. To doswiad-
czenie mistyczne bylo inspiracjq do napisana Tako rzecze Zaratustra
(1883—1885). Koncowka 1888 to poczatek obledu Nietzschego, ktory
w Turynie, widzgc okladanego brutalnie batem konia, rzuca si¢ zwie-
rzeciu na pomoc. Nietzsche, krytyk wspolczucia, ktore sankcjonuje
niedole i upokarza cierpigcego, zapada w coraz glebsza chorobe wywo-

tang wlasnie wspoélczuciem.
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1. ,,Chrzescijatistwo jest z gruntu odmienne od tego,
co jego zalozyciel chcial i czynit”

Chrzescijanstwo w interpretacji autora Antychrzescijanina opiera si¢
na klamstwie uczniow, ktérzy nie potrafili pogodzi¢ si¢ ze $miercig Je-
zusa, czuli si¢ $miercig Mesjasza, za ktorego uwazali Jezusa, rozczaro-
wani, ba — oszukani. Stad potrzeba powrotu z gorzkiego rozczarowa-
nia i $§miesznosci, na ktéra narazil ich — zdaniem Nietzschego — Jezus,
oparta byla na planie zakladajacym jego zmartwychwstanie i ponowne
przyjscie w chwale, by osadzi¢ swoich przeciwnikow.

Niewielka gmina wyraznie nie zrozumiala wlasnie sedna, nie zrozumia-
ta wzoru, ktéry zawieral ten rodzaj $mierci, nie zrozumiala wolnosci od
resentymentu, wyzszoSci nad wszelkie uczucie resentymentu — znak ten
dowodzi, jak niewiele zen w ogéle zrozumiala. Swa $miercig Jezus nie
moglh chcie¢ niczego wigcej, niz najintensywniej wyprobowac, poswiad-
czy¢ publicznie swa nauke: [...] Jego uczniowie byli jednak dalecy od tego,
by wybaczy¢ jego $mier¢ — co byloby w najwyzszym sensie ewangeliczne;
lub by si¢ wrecz na taka samg $mier¢ ofiarowac z tagodnym i milym spo-
kojem serca”.

W tym fragmencie Nietzsche nie atakuje juz Jezusa za to, Ze ten ,,dal
si¢ zabi¢”, Ze uciekl w $mier¢, lecz chwali Go za bezkompromisowos¢
oraz bezprzykladna sp6jnos¢ mysli i czynu, stowa i zycia. Terazniejszo$¢
Krolestwa Bozego, ktore glosil $wiatu Jezus, zostaje odrzucona i ze-
pchnieta na koniec dziejow:

Jeszcze raz na pierwszy plan wysunelo sie popularne oczekiwanie Mesja-
sza; zaplanowano moment historyczny: , Krélestwo Boze” nadejdzie, by
sadzi¢ jego wrogow [...]. Lecz tym sposobem wszystko zdezinterpreto-
wano: ,, Krélestwo Boze” jak akt koncowy, jako obietnica! Ewangelia byla
wszak wlasnie istnieniem tego ,krolestwa”. Wlasnie taka $mier¢ byla tym

»Krolestwem Bozym™*.

Konflikt pomiedzy Apostolem Pawlem a Fryderykiem Nietzsche
jest tak naprawde konfliktem interpretacji postaci Jezusa. Nietzsche,

2 Ibidem, s. 77.
2* Ibidem.
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podobnie jak wielu innych wspélczesnych Apostotowi adwersarzy (np.
Apollos — przedstawiciel gnozy wéréd pierwszych gmin zydowskich),
kwestionuje jego spotkanie z Jezusem w drodze do Damaszku. Zda-
rzenie to mialoby przynies¢ zaledwie zmiang pogladéw Pawla chcacego
zdyskredytowa¢ w ten sposob Prawo oraz rzeczywistos$¢ tego $wiata:

[...] doktryna zmartwychwstania, ktéra wypiera cale pojecie ,,blogosci”,
calg i jedyng rzeczywistos$¢ ewangelii — na rzecz stanu, ktory ma nasta-
pi¢ po $mierci! [...] Z owa rabinacky bezczelnoscig, ktora wyréznia go
pod kazdym mozliwym wzgledem, Pawel wywiodl z tej koncepdji, z tej
koncepcyjnej prostytucji taki oto wniosek logiczny: ,jesli Chrystus nie
zmartwychwstal, to nasza wiara jest prozna”. Ewangelia od razu stala si¢
najnikczemniejsza z wszelkich niespelnionych obietnic, bezwstydna dok-
tryna nie$miertelnosci osobowej... Sam Pawel nauczal o niej jeszcze jako

o nagrodzie!...”.

Nietzsche ponownie oskarza Apostola: po pierwsze, o wprowa-
dzenie obietnicy zmartwychwstania osobowego jako ideatu ascetycz-
nego, odwracajacego uwage od doczesnosci, a przez to od szczecia.
Po drugie, o korumpowanie w ten sposob ludzkiego dzialania nagroda
zmartwychwstania. Ta retoryka nagrody i kary znosi wszelkg etycznos¢
dzialania.

Drogi Nietzschego oraz Pawla rozchodza si¢ na Golgocie, gdyz autor
Zaratustry glosi Jezusa zywego, czyli Jezusa sprzed ukrzyzowania, nato-
miast Pawel — Jezusa zmartwychwstalego, czym dopuszcza sig, zdaniem
Nietzschego, niewybaczalnego grzechu zdrady ziemi**.

Pawel po prostu przeniost punkt cigzkosci calego tego istnienia poza ist-
nienie — w klamstwo o ,,zmartwychwstalym” Jezusie. [...] gdy z halucyna-
qji sporzadza sobie dowdd, ze Odkupiciel jeszcze zyje, albo choc¢by tylko
dawac¢ wiare jego opowiesci, ze mial te halucynacje, byloby prawdziwg
niaiserie ze strony psychologa®’.

Mozna by w tym miejscu zapyta¢: Kim jest zmartwychwstaly Jezus
dla Nietzschego? Jak wyobrazal on sobie duchowe cialo Zmartwych-

2 Ibidem, s. 78.

** A. Sommer, E Nietzsches «Der Antychryst». Ein philosophisch-historisches Kommen-
tar, Basel 2000, s. 596.

2T F Nietzsche, 1999, s. 79.
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wstalego, soma pneumatikon? Nietzsche myslal zapewne w duchu du-
alizmu antycznej Grecji, wyobrazajac sobie Jezusa zmartwychwstalego
jako pozaziemskiego ducha®®. Czy taka interpretacja jest uprawniona?
Czy jakos¢ stosunkéw miedzy ludzmi nie jest juz przejawem obecnosci
Zmartwychwstalego lub jej braku? Nowy Eon, ktory rozpoczat zmar-
twychwstanie, nie jest eonem duchow, lecz eonem ducha jako nowego
sposobu relacji miedzyludzkich, umozliwionych w chwili przekracza-
nego egocentryzmu, w chwili otwierania si¢ na rzeczywisto$¢ Innego.
Pawel uwaza, ze Jezus ostatecznie nadejdzie, gdy wszyscy ludzie na-
wrocy sie, czyli wyzwolg od egocentryzmu; wtedy na dobre zapanuje
Kroélestwo Boze. Mowit Jezus: gdzie dwoch w moim imieniu sie spoty-
ka, jestem pomiedzy nimi. Relacja absolutnej szczerosci i bezkompro-
misowosci, jakiej $wiadectwo daje nam Apostol chociazby w Liscie do
Galatéw, donoszacym o zdarzeniu, w ktérym Pawel atakuje Piotra za
dwulicowos¢ i oskarza o hipokryzje, pokazuje, jak wazna byla dla nie-
go rzetelnosc i jakos¢ relacji migdzyosobowych, ktore budowal i ktére
stawaly si¢ fundamentami nowego Kosciola.

Obraz Nietzscheanskiego Jezusa ma aspiracje bycia jedynym praw-
dziwym obrazem. Sprowadza on $mier¢ Jezusa zaledwie do wymiaru
politycznego, jego dzialalno$¢ do rewolucyjnej praktyki zyciowej, jego
postanie do symbolizmu, przy pomocy ktérego Nietzsche podejmuje sie
obrony Jezusa przed zarzutem zdrady ziemi, odczytujac sfere Krolestwa
Bozego w jego wymiarze doczesnosci, a nie w wymiarze dualistycznego
rozdarcia rzeczywisto$ci. Ewangeliczny czyn Jezusa nie tylko prowadzi
do Boga — on jest juz Bogiem, wyznaje autor Antychrzescijanina®”.

Abstrahujac od zmartwychwstalego Jezusa, ktorego Nietzsche zde-
cydowanie odrzuca, znosimy najwicksze przeciwienstwo, jakie dzieli
dysangelie Pawlowq od ewangelii Nietzschego. Wowczas zaréwno mi-
styczne do$wiadczenie w Sols-Maria, jak i to w drodze do Damasz-
ku zaczynajg si¢ naklada¢, a z doswiadczenia tego wylania si¢ najwaz-
niejszy cel obu misji: uwolnienie czlowicka spod wiladzy heteronomii

* W tym duchu zainspirowanym réwniez pozytywng filozofig religii Schellinga
pisze mlody Nietzsche w czasie jednorocznego studium filozofii w Bonn swoja krotky
teologiczng rozprawke Zum Leben Jesu, gdzie nawigzujac do Pierwszego Listu do Ko-
ryntian 15, pisze o duchowym ciele Zmartwychwstatego (BAW III 100-103). Zob.
J.E. Wilson, s. 353.

2 Ibidem, s. 70
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(Rz 8, 15) opisywane przez Zaratustre w formie trzech przemian —
przejscie od heteronomii (wielblad), poprzez autarkie (lew), do zréw-
nowazonego bycia soba (bawigce si¢ dziecko). Wszystko to w patosie
nowego kreacjonizmu zmieniajacego oblicze §wiata, tego $wiata.

Nietzscheanski Zaratustra wylania si¢ wowczas jako gorliwy uczen
Jezusa®.

Na czym polega zatem chrystianizm Nietzschego? Zobrazowa¢ to
moze poréwnanie obu przeslan: Zaratustry oraz Jezusa, o ktérym pisa-
lem w innym miejscu. Tu krétkie przypomnienie gléwnych wspolnych
zasad, dajacych si¢ wyrazi¢ jednym zdaniem Antychrzescijanina: ,,blaga,
cierpi i kocha z tym tymi, ktorzy wyrzadzajg mu zlo”.

2. gWigt)/ Pawel Apostolem nienawisci’'

Psychologiczny portret Pawla, jaki wylania si¢ z rekonstrukeji Anty-
chrzescijanina, nie pozostawia na Apostole przystowiowej ,,suchej nit-
ki”. Nietzscheanski Pawel jest typem niespelnionego Zyda, pragngcego
wladzy i szukajacego rewanzu za swe niespelnienie.

Za ,radosng nowing” krok w krok szla najgorsza nowina: nowina Pawla.
Pawel jest uciele$nieniem typu, ktory stanowi przeciwienstwo ,postan-
ca dobrej nowiny”, ucielesnieniem geniuszu nienawisci, wizji nienawisci,
nieublaganej logiki nienawisci. Czegoz ten dysangelista wszystkiego nie
zlozyl nienawisci w ofierze!*”

Jego potrzeba byla wladza; w osobie Pawla kaplan jeszcze raz chcial osigg-
ng¢ wladze — Pawel mogl postugiwac si¢ tylko pojeciami, doktrynami,
symbolami, ktérymi tyranizuje si¢ masy i tworzy stado*’.

0 Zob. autora: ,Nie chcialbym, zeby mnie mylono i mieszano z innymi” — ewangelia
wedlug Fryderyka Nietzschego, w: Demito]ogizacja, Swiadectwo, dialog. Niemiecka filozofia
religii, red. J. Barcik, G. Chrzanowski, Krakow 2008, s. 5-36.

*! Taka droge interpretacji mozna znalez¢ w: D. Havemann, Der ,, Apostel der Ra-
che”. Nietzsches Paulus Deutung. (Monographien und Texte zu Nietzsche Forschung,
Bd. 46), Berlin/New York 2002.

32 F Nietzsche, 1999, s. 79.

33 Ibidem, s. 79.
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Znany pasaz Pierwszego Listu do Koryntian, w ktorym Apostol kry-
tykowal filozofie, przeciwstawiajac jej nowa praktyke zycia, stal si¢ dla
Nietzschego wystarczajgcym dowodem resentymentu Pawla szukaja-
cego obrachunku z tym, co uznane. Tworcza interpretacje tego listu
przekazal nam Kierkegaard w swojej koncepcji paradoksu. Nietzsche
czyta ten fragment inaczej, zupelnie negatywnie, gdyz wydaje si¢ cal-
kowicie pomija¢ majeutyke, na ktorej opiera si¢ Pawlowy przekaz,
sprowadzajacy wszelka tres¢ do wlasnego doswiadczenia w poszukiwa-
niu mozliwego zdwojenia stowa i tresci. Zwrécil na to uwage Heideg-
ger, podkreslajac niesamowito$¢ Ewangelii Pawla, ktora jest ewangelig
aktow?*. Pisze Nietzsche:

Czyz nie uczynil Pan Bog glupstwem madrosci $wiata? Skoro bowiem
$wiat przez madro$¢ nie poznal Boga w madrosci Bozej, spodobalo sie
Bogu przez glupstwo gloszenia stowa zbawi¢ wierzacych. [...] Niewielu
tam medrcow wedlug ciala, niewielu moznych, niewielu szlachetnie uro-
dzonych. Bog wybrat wlasnie to, co glupie w oczach $wiata, aby zawstydzi¢
medrcow, upodobal sobie w tym, co niemocne, aby mocnych ponizy¢;
i to, co nie jest szlachetnie urodzone wedlug $wiata i wzgardzone, i to, co
nie jest, wyr6znil Bog, by to, co jest, unicestwi¢, tak by sie zadne stwo-
rzenie nie chelpilo przed obliczem Boga” (Pawel, 1 List do Koryncjan
1, 20 i nast.). — Aby zrozumie¢ ten ustep, pierwszorzedne $wiadectwo
dla psychologa kazdej moralnosci czandalow, nalezy przeczyta¢ pierwsza
rozprawe mej ,,Genealogii moralnosci”: po raz pierwszy rzucitem w niej
$wiatlo na przeciwienstwo moralnosci dostojnej i moralnosci czandalow,
zrodzonej z resentymentu i bezsilnej zemsty. Pawel byl najwigkszym ze
wszystkich apostolow zemsty [...]%.

Pawel pojal, ze klamstwo — ze ,,wiara” s3 niezbedne; p6zniej Kosciol pojal
znow Pawla. — A przy tym 6w ,,Bog”, ktorego wynalazl sobie Pawel, Bog,
ktory ,,madro$c¢ $wiata” (w wezszym znaczeniu: filologie i medycyne, dwie
wielkie przeciwniczki wszelkiego zabobonu) ,,czyni hanbg”, tak naprawde
jest niczym wigcej jak stanowczg decyzjg samego Pawla: nazywa¢ ,,Bo-
giem” swa wlasng wole, thora — to prazydowski rys. Pawel chce pohanbic¢

** Zob. M. Heidegger, Fenomenologia zycia religijnego, thum. G. Sowinski, Krakow
2002.

sWywodéw Pawla nie wolno ujmowac w {kategoriach} etycznych. Dlatego
Nietzsche zapoznaje go, gdy mu zarzuca resentyment [...]. Kto si¢ godzi {tutaj na re-
sentyment}, ten pokazuje, ze niczego nie zrozumial” (113).

3 F Nietzsche, 1999, s. 85.
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,»madro$c¢ $wiata”: jego wrogami sa dobrzy filologowie i lekarze z aleksan-
dryjskim wyksztalceniem — z nimi prowadzi wojne. W rzeczy samej, nie
sposob byc¢ filologiem czy lekarzem, nie bedgc rownoczesnie antychrzes-
cijaninem?.

To za sprawg Pawla — uwaza autor Zaratustry — nienawis¢ stala si¢
cialem, by nastepnie zniszczy¢ zdrowy epikureizm cesarstwa rzymskie-
go. Bronig do zwalczania doczesnego zycia staly sie ,,ascetyczne poje-
cia”, zwlaszcza jedno z nich: nie§miertelnosc.

[...] co zwalczal Epikur, mianowicie nie poganstwo, lecz ,,chrzescijan-
stwo”, to znaczy zepsucie dusz przez pojecie grzechu, przez pojecie kary
1 przez pojecie nie$miertelnosci.

I Epikur bylby zwyciezyl, kazdy zacny duch w Cesarstwie Rzymskim byl
epikurejczykiem: wtedy pojawit si¢ Pawel [...] Pawel, ta nienawis¢ czandali
do Rzymu, do ,$wiata”, ktora stala si¢ cialem, ktora stala si¢ geniuszem,
ten Zyd, wieczny Zyd par excellence [...]*

[...] na zrozumieniu tego polegal geniusz Pawla. Jego instynkt byl tu tak
pewny, ze, bezlitosnie zadajac prawdzie gwalt, wszystkie wyobrazenia, kt6-
rymi fascynowaly owe religie czandal6w, Pawel wkladal w usta, i nie tylko
w usta, wymyslonego przez siebie ,,Zbawiciela” — ze zrobit z niego co$, co
mogl zrozumie¢ réwniez kaplan kultu Mitry. [...] W Damaszku Pawel po-
jal, ze potrzebuje wiary w niemiertelnos¢, aby pozbawic¢ ,,$wiat” wszelkiej
wartosci, ze pojecie ,,piekla” zapanuje jeszcze nad Rzymem — ze stowem
yza$wiaty” usmierca sie zycie... Nihilist (nihilista) i Christ (chrze$cijanin):
rymuja sie, i nie tylko rymuja [...]**.

3¢ Ibidem, s. 87-88.
37 Ibidem, s. 106-107.
3% Ibidem, s. 107.





