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WPROWADZENIE

Ojciec Jean Daniélou SI (1905-1974) to posta¢ polskiemu czytelnikowi
prawie nieznana. Warto wigc troche ja przyblizy¢. Gorliwy duszpasterz i za-
palony intelektualista, byl jednym z najwybitniejszych i najstawniejszych
teologéw naszych czasow. Jako specjalista w zakresie historii poczatkow
chrzescijanstwa glosil ide¢ powrotu do zrodel, ktérej sam byt niestrudzo-
nym pionierem. W ten sposob walnie przyczynit si¢ w teologii do odnowy
biblijnej i patrystycznej, ktorej poczatki siggaja lat czterdziestych.

Dzigki zabiegom $wiatobliwej matki otrzymat staranne wychowanie re-
ligijne, a mocno i gigboko zakorzeniona od dziecinstwa wiara zaowocowa-
ta powotaniem kaptanskim i zakonnym. Studia nad literatura na Sorbonie
mialy istotny wptyw na jego intelektualna oraz duchowgq formacjg. Do za-
konu Jezuitéw wstapit w wieku 24 lat i szybko dat si¢ poznaé nie tylko
jako niezwykle uzdolniony, ale przede wszystkim jako cztowiek glgbokiej
modlitwy i ogromnego wyrobienia duchowego. Jako duchowy syn §wigte-
go Ignacego zrealizowat w zyciu ideat kontemplacji w dziataniu. Swiadcza
o tym wymownie opublikowane dopiero w 1993 roku Carnets spirituels,
dzienniki duchowe, pisane w okresie seminaryjnym oraz w pierwszych la-
tach kaptanstwa. Potrafit nie tylko pogodzi¢ pracg naukowa z dziatalnos$-
cia duszpasterska, ale umiejetnie wykorzystywat je we wzajemnej shuzbie.
Przez trzydziesci lat opiekowat si¢ misyjnym Kotem Sw. Jana Chrzciciela.
Pehit funkcje dziekana wydziatu teologicznego w Instytucie Katolickim
w Paryzu, ale jednoczes$nie byt kapelanem akademickim. Wyktady, kon-
ferencje, rekolekcje, kierownictwo duchowe, kazania, przygotowanie ka-
techumenoéw, przemoéwienia okolicznosciowe — to chleb powszedni ojca
Daniélou, ktory sam o sobie powiedziat, ze to, co jest w nim najglebszego,
to duch apostolstwa, a wspotczesny mu biograf nazwat go ,,teologiem pod-
szytym apostotem”.

Osiagnigcia w dziedzinie pracy S$cisle teologicznej, otwarto$¢ na
wszystkie kultury, religie i Ko$cioty, a zarazem wierno§¢ Chrystusowej
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Ewangelii i Stolicy Apostolskiej, spowodowaty, ze papiez Jan XXIII mia-
nowat go ekspertem Soboru Watykanskiego II. W latach posoborowego
kryzysu w Kosciele francuskim zachowat postawe nieugigtego obroncy
wiary katolickiej, a jako $wiadek Chrystusa kroczyt pewnie prosta droga
ku Prawdzie, mimo naporéw z rozmaitych stron. Wtedy wiasnie, w 1969
roku papiez Pawet VI powotat go do kolegium kardynalskiego. Daniélou
byt bystrym i czujnym obserwatorem zycia spotecznego i reagowat natych-
miast na wszelkie zjawiska i wydarzenia, ktére domagaty si¢ moralnej oce-
ny, badz wnikliwej, rozjasniajacej analizy. Byt przekonany o koniecznosci
przepojenia zycia codziennego: politycznego, gospodarczego, spoteczne-
go, kulturalnego, duchem wiary religijnej, wyrazajacej si¢ zaangazowa-
niem wewngtrznym, modlitewnym w dzieto budowy Krolestwa Bozego na
ziemi. Dlatego tez czgsto pojawiaty si¢ na famach prasy codziennej jego
felietony, a w specjalistycznej — fachowe artykuly. Wystgpowat w radio
lub w telewizji, udzielal wywiadow, dyskutowal, rozmawiat. Draznit go
ateizm jako postawa intelektualna, cho¢ byt cztowiekiem dialogu, ekume-
nizmu. Ale przede wszystkim byt czlowiekiem Kosciota. Pod koniec zy-
cia wyznat: ,,Broni¢ dzisiaj mocno Kosciola, poniewaz krytyka, ktorej jest
przedmiotem nie jest ani dobrym, ani zdrowym antyklerykalizmem, a cho-
dzi raczej o jego radykalna kontestacj¢”. Ta jego konsekwentna postawa
budzita u jednych uznanie i podziw, a u drugich wrogo$¢ i nieche¢.

Przedmiotem szczegolnej troski Daniélou byto misyjne dzieto Kosciota,
jego wymiar apostolski. Sam niezmordowany krzewiciel wiary, wierny syn
Kosciota-Matki, cate swoje zycie poswigcil stuzbie Krolestwu Bozemu.
Majac na uwadze odpowiedni poziom religijny wiernych, angazowat swoj
czas i sity w pracg formacyjna tak §wieckich jak i duchownych.

W czasie wojny ojciec Daniélou napisal niewielka ksiazeczke Znak
Swigtyni. Opublikowana w 1942 roku powstata jako owoc medytacji teks-
tow brewiarzowych, gdyz tylko takimi ,,materialami” dysponowat jako
zmobilizowany rekrut. Odczuwal wowczas potrzebg wewngtrznego, du-
chowego przyswojenia sobie catego bogactwa, ktore zebrat w latach for-
macji i studiow teologicznych, chcial tym bogactwem zy¢, oddychaé. To
byt moment, w ktoérym ostatecznie uksztattowata si¢ i wykrystalizowata
jego mysl. Napisze po latach: ,,0d 1940 roku nie napotkatem niczego, co
doprowadzitoby mnie do istotnej modyfikacji mojej mysli (...). Mam wra-
zenie, ze na tych szes¢dziesigciu stronach powiedzialem prawie wszyst-
ko, co mialem do powiedzenia, i ze w kolejnych moich ksiazkach tylko
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komentowatem to dzietko i robitem do niego przypiski: wyrazam w nim
moja teologie historii, badam nastepstwo wielkich epok religijnych, okres
kosmiczny religii poganskich, okres zydowski, Chrystusowy, koscielny,
aby wyjs$¢ ku eschatologii”. Powierzyl swojej pierwszej ksiazce istote
swojego postannictwa, mianowicie kontemplacje¢ planu Bozego w histo-
rii i jego realizacji w rozmaitych momentach dziejow. Zachowat dla niej
zazdrosna czuto$¢, bowiem jesli swoja pdzniejsza tworczoscia przekro-
czyl jej rozmiary, to jednak nie uczynit tego w odniesieniu do zawartos$ci.
W niektorych tylko punktach dostrzegamy ewolucj¢ jego pogladow, ale
wylacznie z powodu odmiennego kontekstu badawczego.

Zrédlem teologii Daniélou byla jego catosciowa wizja historii zba-
wienia i dostrzeganie planu Boga w catych dziejach ludzkos$ci. Opart ja
na typologicznym odczytaniu Pisma Swigtego dokonanym przez Ojcow
Kosciota, u ktorych interesowal go szczeg6lnie nurt wspolnej tradycji
Kosciota i odbicie samego zycia wspolnoty chrzescijanskiej w zakresie
egzegezy, liturgii i duchowosci. Natomiast sercem jego teologicznej mysli
bylta analogia symboliki biblijnej na poziomie nie tyle obrazow, co samej
rzeczywistosci. Istnieje bowiem powiazanie migdzy dziataniami Boga na
roznych etapach historii zbawienia. I pod tym wzgledem Znak Swigtyni
jest dzietem kluczowym w tworczosci kardynata Daniélou, a prezentowa-
ne w tej ksigzce jego artykuty sa wlasnie tego wyrazem.

ks. Szymon Fedorowicz



SYMBOLIKA OBRZEDOW CHRZCIELNYCH

Jedynym przedmiotem wiary chrzescijanskiej jest misterium Chrystusa
umarlego i zmartwychwstatego. Tajemnica ta jednak trwa na r6zne sposo-
by: zostata zapowiedziana w Starym Testamencie; historycznie wypekita
si¢ w ziemskim zyciu Chrystusa; tajemniczo zawarta jest w sakramentach
1 przezywana mistycznie w duszach; spetnia si¢ spolecznie w Kosciele;
dopeinia si¢ eschatologicznie w Krolestwie Niebieskim. W ten sposob, dla
wyrazenia tej jedynej rzeczywistosci, chrzes$cijanin dysponuje wieloma
mozliwosciami, symbolika o wielu wymiarach. Cata kultura chrze$cijan-
ska polega na uchwyceniu powiagzan pomigdzy Biblig i Liturgia, pomig-
dzy Ewangelia i Eschatologia, pomigdzy Mistyka i Liturgia. Zastosowanie
tej metody do Pisma Swigtego zwie si¢ egzegeza duchowa; zastosowa-
na za$ do liturgii nazywa si¢ mistagogia, ktora polega na odczytywaniu
ukrytej w obrzedach tajemnicy Chrystusa i na kontemplacji niewidzialne;j
rzeczywistosci zawartej w symbolach. Wielka umiejetnos¢ w tej dziedzi-
nie posiedli w starozytno$ci tacy mistrzowie, jak §w. Cyryl Jerozolimski
czy $w. Ambrozy, badz tez — blizsi nam — Kabazilas czy Olier. To wtasnie
zastosowanie tej metody do obrzgdow chrzcielnych bgdzie przedmiotem
niniejszego studium.

Bedg postgpowatl zgodnie z metoda opisowa, konkretna, starajac sig
odnalez¢ rozne etapy chrzcielnego wtajemniczenia. W centrum umieszcze
liturgi¢ jerozolimska z czwartego wieku, poniewaz posiadamy niezwykte
dokumenty opisujace ja: Katechezy §w. Cyryla' i Pielgrzymke do miejsc
swietych Egerii®. Zreszta, czyniac to, ujrzymy liturgie catego KoSciota,
gdyz w odniesieniu do chrztu réznice dotycza tylko szczegotow. Mamy

' Zob. $w. CyrYL JErROZOLIMSKI, Katechezy, thum. ks. W. Kania, Pisma Starochrzescijan-
skich Pisarzy, t. IX, Warszawa 1973.

2 Zob. EGERIA, Pielgrzymka do miejsc swietych, tham. P. Iwaszkiewicz, w: Do Ziemi
Swietej, Ojcowie Zywi (OZ), t. XIII, Krakow 1996, s. 135-229.
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rowniez swiadectwo samej Egerii, ktéra nam mowi, ze ceremonie chrzciel-
ne odbywaja si¢ w Jerozolimie ,,jak u nas”, to znaczy jak w Vienne w Galii.
A co do interpretacji mistagogicznej bedg si¢ inspirowat Ojcami z czwarte-
go wieku, gtéwnie Kapadocczykami i $w. Ambrozym.

1. Wyrzeczenie si¢ szatana

Pierwszy obrzed, jaki napotykamy, to wyrzeczenie si¢ szatana. Ma on
miejsce, jak mowi §w. Cyryl, w przedsionku baptysterium. Cyryl zwraca
si¢ do nowo ochrzczonych stowami: ,,Najpierw weszliscie do przedsionka
kaplicy i stuchali$cie zwrdceni na zachdd. Kazano wam wyciagna¢ reke
i wyrzekliscie sig jakby obecnego szatana™. Nastgpnie, w trakcie swojego
wyjasnienia, $w. Cyryl przekazuje nam formulg¢ wyrzeczenia: anotaccopot
001, ZOTOVE, KOl TOOL TOWS EPYOLS GOV KO TOCT TN TOUTT GOV, KOl TOOT|
™ Aatpela covt. Analogiczng formute odnajdujemy w Konstytucjach Apo-
stolskich’, gdzie jest jeszcze tylko wzmianka o aniotach szatana.

Sw. Cyryl daje komentarz do tej formuty. Wyjasnia nam najpierw, dla-
czego jest wypowiadana w strong Zachodu: ,,Chcg wam tez powiedziec,
dlaczego zwrdciliscie si¢ ku zachodowi. Tak trzeba. Bo Zachod jest miej-
scem widzialnych ciemnosci, a szatan sam bedac ciemnos$cia, w ciemnos-
ci rzadzi. Patrzac symbolicznie w stron¢ zachodu, odrzekliscie si¢ tego
wiladcy mrokéw i ciemnosci™. T¢ symbolike Zachodu odnajdujemy tez
u innych Ojcow. Czytamy u $w. Grzegorza z Nyssy: ,,Rozumiesz, ze ten,
ktory zwraca si¢ plecami do Wschodu — tak wtasnie Prorocy nazywaja
Chrystusa — i ktory kieruje si¢ w strong Zachodu, gdzie znajduja si¢ moce
ciemnosci, ma Akwilona’ po swojej prawicy, to znaczy wystawiony jest

3 Sw. CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy, dz. cyt., s. 301.

4 ,,0drzekam sig ciebie szatanie i wszystkich spraw twoich, wszelkiej pychy twojej
i twojej stuzby”, tamze, s. 302-303.

5 VII, 41; Patrologia Graeca (PG) 1 1042 B. Zob. tez Dipym SLepy, De Trinitate, 11,
14; Sw. AMBROZY, Sakramenty, 1, 5, w: Wybor pism dogmatycznych, thim. L. Gladyszewski,
Sz. Pieszczoch, Pisma Ojcow Kosciota (POK), t. XX VI, Poznan—Warszawa—Lublin 1970,
s. 55.

6 Sw. CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy, dz. cyt., s. 302.

7 Akwilon — rzymskie bostwo uosabiajace ostry i gwaltowny, potnocno-wschodni
wiatr.
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na pokusy”®. Symbolika ta siega $wiata przedchrze$cijanskiego. Starozytni
umiejscawiali bramy Hadesu na Zachodzie, tam, gdzie znikato stonce’.

Nastepnie sw. Cyryl podaje nam dtugi komentarz do samej formuly wy-
rzeczenia, w ktérym okresla kolejno stowa epya, mounn, Aatpeto. ,,Dzie-
fami szatana sa wszystkie czyny przeciwne Aoyog”, to znaczy sumieniu
o$wieconemu przez Laske. Ale co to jest mopnn dwaforov? Sw. Cyryl tak
jadefiniuje: ,,Pycha szatana sa szalenstwa teatralne (Bgotpopaviar), wysci-
gi konne, polowanie i tym podobne marnosci (...). Do pychy szatana nale-
zy 1 to, co ma zwiazek ze §wiatyniami i kultem batwanéw — migso, chleb
i inne tego rodzaju rzeczy, splamione przez wzywanie (€nikAnoig) nieczy-
stych demonow”. Co do kultu szatana, to ,,stuzba szatana jest modlitwa
w $wiatyniach i to, co si¢ dzieje ku czci bezdusznych batwanow: palenie
lamp i kadzenie przy zrddtach i rzekach, jak to niektorzy uwiedzeni przez
sny lub demonow poszli tam (...)”!°.

Ten fragment pomaga nam zrozumie¢ prawdziwy sens wyrzeczenia si¢
szatana, a w szczegolnosci woumnn otaforov. Jest on tym bardziej interesu-
jacy, ze sytuuje si¢ doktadnie w momencie, w ktérym dokonuje si¢ ewolu-
cja w interpretacji wyrazenia, pozwalajaca nam przejs¢ ze $wiata Koscio-
fa pierwotnego do $wiata Kosciota $redniowiecznego. Problem ten zostat
po mistrzowsku opracowany w artykule o. Hugo Rahnera!'. Stowo mounn
mialo u starozytnych dwa glowne znaczenia: orszak tryumfalny, religijny
badz wojskowy, albo — ogolniej — okazatos¢, zewnetrzna wystawnosé. Otoz
u pierwszych pisarzy pojawia si¢ wlasnie ten pierwotny sens: przepych sza-
tana to tryumf szatana, przedstawianego jako zwycigski dowodca, otoczo-
nego swoim orszakiem i towarzyszacymi mu batwochwalczymi obrzedami.
Zatem wyrzec si¢ szatana to wyrzec si¢ jego krolestwa, a to oznaczalo, bar-
dzo konkretnie dla ludzi tamtych czaséw, wyrzec si¢ balwochwalstwa.

8 Sw. GrzeGorz z Nyssy, Homilia in Canticum canticorum, PG 44 984 A [por. thum.
pol.: Homilie do Piesni nad Piesniami, ttum. M. Przyszychowska, Zrodta Mysli Teologicz-
nej (ZMT), Krakéw 2007, s. 159: , Rozumiesz zatem symboliczne znaczenie tych stow:
ten, kto odchodzi od Chrystusa (tak bowiem nazywa Chrystusa proroctwo) i kieruje si¢ ku
zachodowi §wiatta, gdzie mieszkaja moce ciemno$ci, ma po swojej prawej stronie wiatr
poocny, udzielajacy mu swego zlego wsparcia i wspomagajacy bieg w kierunku ciem-
nos$ci” — przyp. red.].

® Zob. CuMont, Recherches sur le Symbolisme funéraire chez les Anciens, 1942,
s. 39nn.

10 Sw. CyYrYL JEROZOLIMSKI, Katechezy, dz. cyt., s. 303.

'"'H. RAHNER, Pompa diaboli, ,,Zeitschrift fiir katolische Theologie”, 1931, s. 239nn.
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Walka z szatanem panujacym przy pomocy batwochwalstwa jest jed-
nym z wazniejszych aspektow zycia chrzescijan pierwszych wiekow. Bez
wzigcia tego pod uwage niektore zagadnienia staja si¢ niezrozumiate,
zwlaszcza doniosto$¢ uroczystego wyrzeczenia. Ot6z epoka, o ktorej mo-
wimy, bedzie doktadnie ta, w ktorej batwochwalstwo zaniknie, ale jeszcze
istnieje. To sa wlasnie czasy, kiedy Antoni wychodzi na pustynig, nie tyle
by uciec ze $wiata, ile by przeciwstawi¢ si¢ demonom w ich kryjowkach,
jak Jezus na pustyni Kuszenia, co tez dobrze ukazal Heussi w Les origines
du monachisme. Echo tego mamy w naszej Katechezie. Sw. Cyryl pokazu-
je najpierw nowy sens, ten, ktory stopniowo wezmie w nim gore, a wedtug
ktorego przepych — w tym drugim znaczeniu — to ,,$wiat”, czyli teatr, polo-
wania, prozne namigtnosci. Ale dopowiada, ze to takze spozywanie migsa
zawieszonego przed $wiatyniami, a zatem uczestnictwo w kulcie bozkow.
Bardzo dobrze widzimy tutaj t¢ ewolucj¢ oraz sposob w jaki zostaje ona
wyjasniona.

2. Chrzcielne wyznanie wiary

Wraz z wyrzeczeniem si¢ kultu bozkéw, pompae diaboli, weszlismy
w liturgiczny dramat wigilii paschalnej. To uroczyste wyrzeczenie za-
wiera w sobie przeciwstawnos¢, ktora jest przylaczenie si¢ do Chrystu-
sa: amotaéig dtPorov odpowiada cuvtaéic Xpiotov. Siggnijmy do tekstu
$w. Cyryla Jerozolimskiego: ,,Gdy odrzekle$ si¢ szatana, zrywajac z nim
wszelki uktad (dteBnkm) i stare z pieklem przymierze, otwiera ci sig raj
bozy, ktory uprawiat na wschodzie, a przez grzech zostat z niego wygnany
nasz pierwszy ojciec. Na znak tego zwrdcite$ si¢ z zachodu na wschod,
ktory jest kraing swiatta. Kazano ci wtedy powiedzie¢: «Wierzg w Ojca
i Syna i Ducha Swigtego, i w jeden chrzest pokuty»”'2,

Ten krotki tekst przedstawia nam dwa wazne tematy: symbolike
Wschodu i wyznania wiary. Pierwszy jest jednym z istotnych tematow sta-
rozytnej symboliki chrzescijanskiej, ktory skadinad szczegolniej dotyczy
omawianej epoki, jesli przypominamy sobie, ze kult solarny byt wspolny
$wiatu poganskiemu. To jeden z najbardziej charakterystycznych przypad-
kéw, kiedy widzimy jak zwycigskie chrzescijanstwo stosuje do wlasnych

12 §w. CYrYL JEROZOLIMSKI, Katechezy, dz. cyt., s. 304.
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celow przedchrzescijanski temat liturgiczny. Zagadnienie to jest opraco-
wane w godnej uwagi ksigzce F.-J. Dolgera Sol salutis: Modlitwa i Poezja
w starozytnosci chrzescijanskiej w odniesieniu do Wschodu w modlitwie
i w liturgii®®.

Zauwazmy najpierw, ze motyw zwrdocenia ku Wschodowi pojawia
si¢ rowniez w innych liturgiach chrzcielnych, nie tylko w jerozolimskiej.
Sw. Ambrozy pokazuje to w De mysteriis: , kierujesz si¢ ku wschodowi,
bo kto wyrzeka si¢ diabta, zwraca si¢ do Chrystusa i patrzy prosto na
Niego”!*. Widzimy, ze pojawia si¢ tu kilka watkéw: Wschod jako sym-
bol utraconego Raju, Wschod jako symbol Chrystusa. Jeszcze wazniejsza
rzecza jest zauwazy¢, ze temat Wschodu znajduje si¢ rowniez gdzie in-
dziej, a nie tylko w liturgii chrzcielnej. Wiemy, ze chrzes$cijanie modlili si¢
zwroceni ku Wschodowi'. Jeden z najpiekniejszych pod tym wzgledem
sladow przekazuje nam $w. Grzegorz z Nyssy, czerpiac z zycia wlasnej
siostry Makryny. Mowi nam on, ze w momencie §mierci rozmawiata ze
swoim niebieskim Oblubiencem, w ktorego wpatrywata si¢ bez przerwy,
poniewaz jej t6zko ,,byto zwrocone na Wschod!'. Odpowiada temu wizja
sw. Felicyty z innego kranca §wiata chrzescijanskiego: ,,ZmarliSmy — po-
wiada — 1 opusciliSmy swoje ciata. Wtedy to czterej aniotowie, nie dotyka-
jac nas rekoma, zaczegli nas nies¢ na wschod”!”.

A. Rajska symbolika Wschodu

W znakomitym tekscie $w. Bazyli wprowadza t¢ modlitwe ad Orien-
tem pomigdzy sekretne tradycje Kosciota, na ten sam poziom, co obrzedy
chrzcielne, wyrzeczenie si¢ szatana, stowa Epiklezy, consignatio. Nie ma
potrzeby przypominac tutaj doniostosci tej symboliki dla archeologii, ktora
aktualnie si¢ rodzi. Tak samo, jak znamy symboliczne racje oktogonalnej

3 F.-J. DOLGER, Sol salutis. Gebet und Gesang im christlichen Altertum. Zweite umgear
bei tete und vormchte Auflage, Minster 1925 (2 wyd. 1972).

14 Sw. AMBROZY, Misteria, 2, 7, w: Wybér pism dogmatycznych, dz. cyt., s. 37.

15 Sw. KLEMENS ALEKSANDRYISKI, Stromata, VII, 7, 43 [thum. pol.: Kobierce, tham.
J. Niemirska-Pliszczynska, Warszawa 1994, s. 252 — przyp. red.]; TERTULIAN, Apologetyk,
16, thum. J. Sajdak, POK, t. XX, Poznan 1947, s. 76.

16 Sw. GrzeGORzZ z NYssy, Vita s. Macrinae virginis, PG 46 984 B [thum. pol.: Zycie
Sw. Makryny, tham. W. Kania, w: ,,Analecta Cracoviensia” 2 (1971), s. 397: ,oze zwr6cone
byto ku wschodowi” — przyp. red.].

17 Meczeristwo $w. Perpetuy i Felicyty, thum. A. Malinowski, w: Meczennicy, OZ, t. IX,
Krakow 1991, s. 258-259.
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struktury baptysteriow, tak tez jesteSmy pewni, co do symbolicznych mo-
tywow usytuowania kosciolow i1 grobéw w kierunku wschodnim. Istnieje
tekst niejakiego Ibn Saby, napisany po IV wieku, ktory daje wyjasnienie
o tyle bardziej interesujace, ze laczy si¢ z ono z interpretacja $w. Cyryla
Jerozolimskiego: ,,Racja, dla ktorej kosciot jest zwrocony ku wschodo-
wi jest Adam, nasz ojciec, ktory wygnany z raju ziemskiego i wyrzucony
przez zachodnia brame, nieustannie zwracat si¢ ku Wschodowi™'8. Wie-
my, ze w kos$ciotach wschodnich znajduje si¢ otwor przebity nad oltarzem,
aby wschodzace stonce o§wietlato sanktuarium, bedac symbolem wschodu
Stonca Sprawiedliwosci w dzien Paschy, czego wspomnieniem jest kazda
liturgia eucharystyczna.

Jak widzieli$my, ta modlitwa ku Wschodowi podatna jest na rozmaite
symboliki i odwoluje si¢ do wielu tekstow biblijnych. Mamy tutaj przypa-
dek jednej z najbardziej charakterystycznych interakcji pomigdzy Pismem
Swietym a Liturgia. Najwczesniej pojawia si¢ temat, ktory miejsce lokaliza-
cji Raju widzi na Wschodzie. Odnosi si¢ to do fragmentu Ksiegi Rodzaju (2,
8), gdzie jest powiedziane, ze Bog posadzil ogrod kot avavolag, ad Orien-
tem. Otoz rozdziat drugi Ksiegi Rodzaju jest, obok Ksiegi Wyjscia 1 Piesni
nad piesniami, jednym z trzech najwazniejszych miejsc biblijnych w mysli
chrzescijanskiej czwartego wieku. Zobaczymy role, jaka petnia, szczegol-
nie w symbolice chrzcielnej: gdy chodzi o modlitwe w strong Wschodu, to
najwazniejszy jest drugi rozdziat Ksiegi Rodzaju. Jednoczes$nie znajdujemy
czasem temat dodatkowy, zapozyczony z Ksiegi Wyjscia: pochod Hebraj-
czykow, opuszczajacych Egipt (figura §wiata), i przechodzacych przez Mo-
rze Czerwone (figura chrztu), jest marszem z Zachodu na Wschdd.

Ale glownym tematem jest Raj. Zwracanie si¢ w strong Wschodu jest
wyrazem nostalgii za Rajem. WidzieliSmy t¢ ide¢ u $w. Cyryla i u Ibn Sa-
by. Jest ona obiegowa i zainspirowata przepigkne teksty. Sw. Bazyli pisze:
,» 1o dlatego wtasnie (w oparciu o niepisana tradycjg) spogladamy wszyscy
na Wschod podczas modlitwy. Ale jestesmy mato $wiadomi, ze w ten spo-
sob szukamy starozytnej ojczyzny, Raju, ktory Bog zasadzit w Edenie na
Wschodzie”. A troch¢ dalej wyjasnia, dlaczego modlono si¢ w niedziele
na stojaco: ,,Nazajutrz po szabacie modlimy sig stojac: nie wszyscy znamy
tego powod. W rzeczywistosci nie tylko dlatego, ze zmartwychwstaliSmy
z Chrystusem, i ze musimy szuka¢ wyzszych rzeczy, ale mysle, ze takze

'8 Patrologia Orientalis 16 658.
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dlatego, iz ten dzien jest obrazem przysztego wieku. Jest przeciez nazwany
6smym dniem, przez co daje nam pozna¢ stan, ktory nastgpuje po obec-
nym czasie, wiek, ktory nie ma ani zachodu, ani czego$, co by po nim
z kolei nastgpowato™".

Ten fragment jest bardzo interesujacy i to nie tylko dlatego, ze pokazuje
nam symbolik¢ Wschodu jako Raju, ale takze dlatego, poniewaz informuje
nas, iz od tego czasu sens obrzgdéw czg¢sto byt nieznany. I doktadnie pra-
ca katechety, taka, jaka $w. Cyryl wykonal w swoich katechezach mista-
gogicznych, jest uczyni¢ zrozumiatymi obrzedy, umozliwi¢ poznanie ich
symbolicznego znaczenia, azeby osiagnely swoj cel, ktorym jest prowadzic¢
nas przez rzeczy widzialne do niewidzialnych, a nie stanowi¢ mechaniczne
wykonywanie magicznych niemal gestow. W ten sposob wszystkie przed-
mioty wykorzystywane w liturgii chrzesécijanskiej sa wypelnione tajem-
niczym sensem, widzialne stworzenia nabywajq w niej wyzszego znacze-
nia, jakim ma by¢ wskazywanie i zarazem przekazywanie rzeczywistosci
Laski. Lecz my niestety nie wykorzystujemy tego skarbca, a wierzymy, ze
przy pomocy innych srodkow doprowadzimy dusze do Chrystusa.

Czesto znajdujemy u Ojcdw z czwartego wieku temat Paradisus-Oriens.
Oto, co mowia nam Konstytucje Apostolskie: ,,Nastgpnie wszyscy razem
powstawszy i zwrociwszy sie ku Wschodowi, po zgromadzeniu katechu-
menow i pokutnikow, modla si¢ do Boga, «qui ascendit super coelum coeli
ad Orientemy», wspominajac dawne mieszkanie, jakim byt Raj zasadzony
na Wschodzie, gdzie upadt pierwszy cztowiek, nie zachowawszy przyka-
zania na skutek pokusy weza”?. Najpigkniejsze rozwinigcie tej idei jest
u $w. Grzegorza z Nyssy w Homilii V o Modlitwie Panskiej, przeniknigtej
ogromng nostalgia za Rajem: ,,Jak dlugo my ludzie, wszyscy bez wyjat-
ku, jak gdyby zyl w nas Adam, mozemy patrze¢ na ubranie ze skor i lisci

19 Sw. Bazyti, De Spiritu Sancto, PG 32 189 A-C [thum. pol.: Sw. Bazyri WigLk1, O Du-
chu Swi@tym, XXVII, 66, thum. A. Brzéstkowska, Warszawa 1999, s. 177: ,,Dlatego cho¢
wszyscy spogladamy ku wschodowi, gdy si¢ modlimy, niewielu z nas wie, ze poszukuje-
my pierwotnej ojczyzny, raju, ktory Bog zasadzit w Edenie na wschodzie. Modlimy si¢ na
stojaco w pierwszym dniu tygodnia, ale nie wszyscy wiemy, dlaczego. Nie tylko dlatego,
ze jako ci, ktorzy maja powsta¢ z martwych z Chrystusem i szuka¢ tego, co w gorze, przy-
pominamy sobie o danej nam tasce, kiedy modlimy si¢ na stojaco w dniu upamigtniaja-
cym Zmartwychwstanie, lecz ze [dzief ten] wydaje sig¢ w jaki§ sposob obrazem przysztego
wieku. (...) to w istocie i ten dzien, i 6smy, ukazujacy si¢ w sobie, rzeczywiscie 6w jeden
i prawdziwy dzien (...), dzien nie kofczacy sig, nie znajacy wieczora, nie przechodzacy
W nastgpny, owa nieustajaca i niestarzejaca si¢ wieczno$¢”.

20 Konstytucje Apostolskie, 11, 57; PG 1 734 A.
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cielesnego zycia, ktore sprawiliSmy sobie po utracie wiecznej i wspanialej
szaty, przyoblekajac si¢, w miejsce szaty Bozej, w hulanki, prézna sta-
we¢ 1 przemijajace uciechy cielesne, i spogladajac z zalem na miejsce n¢-
dzy, w ktorym zostaliSmy skazani na wspolne zycie, prosimy zwroceni
ku wschodowi — nie dlatego, by tam tylko mozna bylo znalez¢ Boga (bo
jako wszedzie obecny nie moze by¢ wylacznie w jednym miejscu), ale
poniewaz na wschodzie jest nasza pierwotna ojczyzna, zwana rajem, gdzie
wzielismy poczatek: «Posadzil Bég raj w Edenie na wschodzie» (Rdz 2,
6). Pomni w duchu przy wschodzeniu stofica na swe wygnanie z krainy
szczgscia, stusznie btagamy o przebaczenie (...). W tego rodzaju potoze-
niu, jak synowie marnotrawni po dlugiej, wsrod wieprzow przezywanej
nedzy, kierujemy we tzach swe mysli ku niebieskiemu Ojcu, wotajac do
Niego: «I odpus¢ nam nasze winy!»”?',

Ten pigkny fragment jest jednym sposrod tych, w ktorych duch Ojcow
przejawia si¢ najlepiej. Zwro¢my najpierw uwage na doskonate powiaza-
nie symboliki biblijnej i chrzcielnej: oto biate szaty, ktorych symbolika
chrzcielna jest jasna, a ktore zastgpuja szaty ze skory. Zauwazmy tez, ze
szaty ze skory sa dodane do naszej natury, podczas gdy szaty biale sa na-
szymi wlasnymi szatami. Mys$l ta pojawia si¢ gdzie indziej. Jest podstawo-
wa dla antropologii wschodniej, dla ktorej ¢uoig, natura ludzka, to czto-
wiek w takiej postaci, w jakiej zostat stworzony, to znaczy wraz z tym, co
nazywamy taska uswigcajaca i darami przednaturalnymi. To do tej wlasnie
natury dodane sa szaty ze skory, to znaczy cechy zwierzgce. Widzimy, ze
zwiazek pojec jest catkowicie odmienny od tego, ktory wystepuje w teolo-
gii zachodniej. Widzimy tez, jak bardzo mylimy si¢ woéwczas, gdy zarzuca-
my braciom na Wschodzie blad, kiedy mowia oni, ze natura jest dobra.

Teoria Raju-Wschodu wiaze si¢ w ten sposob z ogdlng idea, funda-
mentalng w teologii patrystycznej, wedlug ktorej chrzest jest rozumiany
jako powrdt do Raju. Ta idea czgsto wraca u $w. Cyryla Jerozolimskie-
go. W Katechezie wstepnej czytamy: ,,Niech kiedy$ pokaze Bog owa noc
i ciemnos$¢, ktora $wieci jak dzien (...). Niech potem wszystkim mezczy-
znom i kobietom — otworzy sie brama raju!”?. ,,Zostajesz teraz zasadzony
w duchowym raju, otrzymujesz imi¢ nowe jakiego nie miate$ przedtem”?.

2 Sw. GrzeGorz z Nyssy, Homilie o Modlitwie Pariskiej, ttam. W. Kania, ,,Vox Pa-
trum”, 6/1986, z. 11, s. 703-704.

2 Sw. CyryL JEROZOLIVSKI, Katechezy, dz. cyt., s. 31.

2 Tamze, s. 35.
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I na poczatku katechez mistagogicznych: ,,czekalem az do dnia dzisiej-
szego, by was (...) poprowadzi¢ na jasniejsza take tego raju”*. Echo tego
znajdujemy u $w. Grzegorza z Nazjanzu®, Didyma Slepego® i jeszcze raz
u $§w. Grzegorza z Nyssy: ,,Jestes na zewnatrz Raju, katechumenie, towa-
rzyszu adamowego wygnania, naszego pierwszego ojca. Teraz otwiera si¢
brama: wigc wejdz tam, skad wyszedtes i nie sp6znij sig, aby nadchodzaca
$mier¢ nie zamkneta ci wstepu”?’.

Wszystko to stanie si¢ bardziej interesujace, jesli przypomnimy sobie,
ze cale zycie duchowe rozumiane jest przez starozytna mistyke chrzes-
cijanska jako stopniowe odzyskiwanie wszystkich dobr utraconego Raju.
A. Stolz, zainspirowany patrystyka, mogt napisac traktat o duchowosci,
ktory w catosci opiera si¢ na motywie mistyki, rozumianej jako powrot do
Raju®. Widzimy zatem, ze u Ojcow liturgia, Pismo Swigte, mistyka, teo-
logia opieraja si¢ na pewnej ilosci wspolnych fundamentalnych tematdw,
ktore sa kluczami do patrystycznej mysli. Zasadniczo, to wlasnie odkrycie
tych kluczy jest nasza propozycja. Tutaj trzymamy jeden z nich. Odtad
bedziemy je odnajdywac wszedzie.

24 Tamze, s. 301.

2 Zob. Sw. GrzeGorRz z Nazianzu, Oratio 39, PG 36 353 D [tlum. pol.: Mowa 39. Na
Swieto Swiatel, w: Mowy wybrane, ttum. zbiorowe, Warszawa 1967 — przyp. red.].

26 Zob. Dipym SLepY, De Trinitate, PG 39 692 A.

77 Sw. GRZEGORZ z NYssY, Adversus eos qui differunt baptismum oratio, PG 46 417 C
(zob. tez 420 C1 600 A).

2 Zob. A. StoLz, Théologie de la mystique, Amay 1940.





