ALKINOUS

WYKEAD NAUK
PLATONA

(DIDASKALIKOS)

Przetozyt, komentarzem opatrzyt
1 wstepem poprzedzit

KAZIMIERZ PAWLOWSKI

WYDAWNICTWO WAM
KRAKOW 2008



Tytut oryginatu
AtdaockaAikog T@v TTAdtmvog doyudtmv

© Wydawnictwo WAM, 2008

redaktor naukowy
prof. dr hab. Stanistaw Ziemianski SJ

korekta
Agnieszka Caba

projekt oktadki i stron tytutowych
Krzysztof Blazejczyk

ISBN 978-83-7505-065-3

WYDAWNICTWO WAM
ul. Kopernika 26 « 31-501 KRAKOW
tel. 012 62 93 200 « fax 012 429 50 03
e-mail: wam@wydawnictwowam.pl

Dziar HANDLOWY
tel. 012 62 93 254-256 « fax 012 430 32 10
e-mail: handel@wydawnictwowam.pl

Zapraszamy do naszej
KSIEGARNI INTERNETOWEJ
http://Wydawnictwo WAM.pl
tel. 012 62 93 260 « fax 012 62 93 261

Drukarnia Wydawnictwa WAM
ul. Kopernika 26 « 31-501 Krakow

wydawnictwowam.pl



SPIS TRESCI

INFORMACJE WSTEPNE sz 5

1. Kwestia autorstwa Didaskalikos str. 5

II. Uwagi o $rednim platonizmie sz 11

NAJWAZNIEJISZE ZAGADNIENIA FILOZOFICZNE
W DIDASKALIKOS str 15

I. Istota i duch filozofii platonskiej w ujeciu Alkinousa str. 15

II. Problematyka gnozeologiczna str. 41
1. Teoria poje¢ naturalnych str. 41

2. Teoria andamnesis str. 52

III. Zagadnienia metafizyczne str. 56
1. Teoria zasad str. 56
2. Teoria materii str. 57
3. Teoria idei str: 59
4. Teoria Boga str. 66

IV. Zagadnienia kosmologiczne str: 85
1. Kosmogonia st 85
2. Teoria sfer niebieskich i teoria czasu str: 92

V. Demonologia str. 94

217



VI. Zagadnienia antropologiczne st 96
1. Stworzenie duszy ludzkiej. Teoria metempsychozy str. 96
2. Teoria przeznaczenia str. 104
3. Dusza ludzka i jej cielesny organizm st 106
4. Zagadnienie niesmiertelnosci duszy stz 108

VII. Zagadnienia etyczne str 113
1. Najwyzsze dobro i szczgécie czlowieka st 113
2. Ideat ,,upodobnienia si¢ do Boga” str: 117
3. Nauka o niedobrowolnosci zta. Zasada niekrzywdzenia str: 124

NOTA BIBLIOGRAFICZNA str. 129
BIBLIOGRAFIA str. 131

ALKINOUS
WYKEAD NAUK PLATONA st 143



INFORMACJE WSTEPNE

1. KWESTIA AUTORSTWA DIDASKALIKOS

W tradycji rekopisSmienniczej Didaskalikos przypisywany jest nieznane-
mu blizej autorowi o imieniu Alkinoos. W XIX stuleciu niemiecki uczo-
ny Freudenthal uznal, Zze prawdziwym autorem tego dzieta jest jednak nie
Alkinoos, lecz Albinus ze Smyrny (gr. "AABtvoc), filozof $rednioplatonski
(z IT wieku po Chr.) ze szkoly Gajusza. Jego zdaniem w rekopisach — a $cis-
lej w kodeksie Parisinus Graecus 1962, s. X1, fol. 146 —na skutek btedu
w pisowni imi¢ Albinusa zostato mylnie zastapione imieniem Alkinoosa —
greckie B zastapiono greckim ki w efekcie zamiast "AABivov otrzymano
"AAkivoov!. Swoja tezg Freudenthal opart jednak glownie na doktrynalne;
zbieznosci Prologos, krotkiego pisma Albinusa, ktérego autorstwo w tym przy-
padku nie ulega watpliwosci, z Didaskalikos. Wedtug niemieckiego uczone-
g0 oba utwory maja taki sam charakter, a gldwna ich cecha jest eklektyzm —
w obu pismach znajduja si¢ te same, zaczerpnigte z filozofii Perypatu i Stoi,
idee filozoficzne, do tego wyrazone w tym samym stylu. Potwierdzenie swo-
jej teorii znajduje Freudenthal w §wiadectwach Proklosa, Jamblicha, Stoba-
josa oraz Tertuliana.

Tezg Freudenthala popart polski filolog klasyczny Sinko?. Sinko, stwier-
dziwszy daleko idaca zbiezno$¢ doktrynalna Didaskalikos oraz De Platone et
eius dogmate Apulejusza z Madaury, uznat, ze u podstaw obu dziet leglo ja-

' J. Freudenthal, Der Platoniker Alkinous und der falsche Alkinoos, ,,Hellenistische
Studien”, I1I, Berlin 1879, s. 241-327 (s. 275). Badany przez Freudenthala rekopis —
to kodeks Parisinus Graecus 1962, s. X1, fol. 146, a sam tekst przedstawia si¢ nastg-
pujaco: A”."AAkivoov ddockarikdg @V IIA&Twvog doypdtmv, B "AABivov tdv
T'ailov 6oLV DTOTVADCEMY TAATOVIKAY S0YUATOV.

2 T. Sinko, De Apulei et Albini doctrinae Platonicae Adumbratione, Cracoviae 1905.

5



Informacje wstgpne Alkinous

kie$ zaginione pismo Gajusza, o ktérym rozne starozytne $wiadectwa, w tym
autoréw analizowanych przez Freudenthala, wspominaja jako o filozofie pla-
tonskim i jednym z najwybitniejszych nauczycieli tej filozofii®. Zdaniem Sinki
zarowno Apulejusz, jak i Albinus byli uczniami tegoz Gajusza. Polski uczo-
ny za Freudenthalem uwaza, ze Albinus, zgodnie ze §wiadectwem Galena
z De libriis propriis, wykladat w Smyrnie doktryn¢ Gajusza w polowie II
wieku po Chr (ok. 152 roku)*. Apulejusz, zdaniem Sinki, miat przebywac
w tym czasie w Atenach®.

Pozniejsi uczeni na ogot nie kwestionuja stanowiska Freudenthala w spra-
wie autorstwa Didaskalikos. Do wyjatkow nalezy uczony wloski M. Giusta,
ktory podat w watpliwos¢ stanowisko niemieckiego badacza®. Giusta odrzucit
zasugerowana przez Freudenthala hipotezg btedu paleograficznego w imieniu
autora Didaskalikos jako bardzo watpliwa’. Zdaniem wioskiego uczonego Al-
binus, znany jako filozof $rednioplatonski z II wieku oraz niekwestionowany
autor Prologos, nie mogt by¢ autorem Didaskalikos, bo przeczy temu analiza
doktrynalna §wiadectw Jamblicha, Tertuliana i Proklosa o Albinusie oraz Pro-
logos, ktorego Albinusowego autorstwa nie kwestionuje. Przeanalizowawszy
wymienione §wiadectwa, Giusta doszedl do wniosku, ze przypisywane w nich
Albinusowi poglady nie wystepuja w Didaskalikos®. Z porownania Prologos
(niebudzacego watpliwosci co do swego autora) z Didaskalikos (watpliwym
pod wzgledem autorstwa) wyprowadza wniosek, ze wystepuja migdzy nimi
zbyt duze roznice doktrynalne, przy nielicznych podobienstwach (ktorych zro-
det upatruje w rozpowszechnionej juz podéwczas szkolnej tradycji platonskiej
lub w jakich$ wspolnych zrodlach doksograficznych), by mozna byto oba dzieta

3 Tamze, s. 41-43.

* Tamze, s. 1 i 43. Freudenthal umieszcza pobyt Galena w Smyrnie w zimie na prze-
tomie roku 151 i 152 po Chr.: J. Freudenthal, Der Platoniker Alkinous..., s. 242. Dil-
lon umiejscawia pobyt Galena w Smyrnie migdzy rokiem 147 a 157: J. Dillon, The
Middle Platonists, New York: Ithaca 1977, s. 266. C. Mazzarelli przyjmuje rok 149:
C. Mazzarelli, L’ autore del Didaskalikos. L’Alcinoo dei manoscritti o il medioplato-
nico Albino?, ,Rivista di Filosofia Neo-Scolastica”, 72, 1980, s. 606-639 (s. 608).
*T. Sinko, De Apulei et Albini doctrinae..., s. 42.

® M. Gusta, ’AABivov "Emtitopn 0 "AAkivoov Adaockarikdc?, ,,Atti dell’ Accademia
delle Scienze di Torino, Classe di Scienze morali, storiche e filologiche”, XV, 1960-
-1961, s. 167-194 (s. 194).

" Tamze, 5.169-172.

8 Tamze, s. 172-180.
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przypisa¢ jednemu autorowi’. To wszystko kaze wloskiemu uczonemu odrzu-
ci¢ tezg Freudenthala o Albinusowym autorstwie Didaskalikos. Giusta uwaza,
ze autorem Didaskalikos byl nie Albinus, ale wystgpujacy w rekopisie Parisi-
nus Graecus 1962 Alkinoos, nieznany blizej filozof stoicki z II wieku, ktorego
sktonny jest utozsamic z Alkinousem wymienionym w Bibliotece Focjusza oraz
w Vitae Sophistarum Filostratosa'®. Stanowisko Giusty kwestionujace autor-
stwo Albinusa popart Whittaker'.

Tezy obu naukowcow, Giusty i Whittakera, sprzeczne z dotychczasowa
opinig, zmusily innego uczonego wtoskiego, Mazzarellego, do ponownego
rozwazenia tematu autorstwa Didaskalikos. Mazzarelli przestudiowal jesz-
cze raz wszystkie starozytne §wiadectwa mowiace o Albinusie, a mianowi-
cie $wiadectwa Galena, Tertuliana, Stobajosa (Jamblicha), Proklosa, Pry-
scjana, Efraima Syryjczyka, a takze Sredniowieczny Kanon bizantyjski oraz
Codex Parisinus Graecus 1962. Wyniki swoich badan przedstawil w arty-
kule L’ autore del Didaskalikos. L’Alcinoo dei manoscritti o il medioplato-
nico Albino?'.

Najstarszym tekstem, w ktorym wymienia si¢ imi¢ Albinusa, jest §wia-
dectwo Galena z De libris propriis”. Galen wspomina tu o swoim pobycie
w Smyrnie, dokad udat sig, by stucha¢ wyktadow lekarza Pelopsa oraz Albi-
nusa (tego ostatniego nazywa platonikiem). Liczyl podowczas, jak sam poda-
je, trzydziesci szes¢ lat. Zdaniem wloskiego badacza moglo to by¢ w 149
roku po Chr.'* Mazzarelli wzial pod uwagg jeszcze inny fragment Galena.
Galen pisze w nim, iz po skonczeniu czternastu lat pobierat nauki u filozo-
fow z rodzimego miasta, ktorych imion nie podaje. Przede wszystkim uczyt
si¢ u jakiegos ucznia stoika Filopatra, ale przez krotki czas rowniez u ktore-
go$ z ucznidw Gajusza (zbyt zajgtego sprawami politycznymi, by mogt wig-
cej czasu poswigci¢ na nauczanie)'®. Mazzarelli obliczyl, ze moglo to miec¢

° Tamze, s. 180-186.

1 Tamze, s. 191-194. Swoje stanowisko Giusta podtrzymuje takze w: I dossografi di
etica, vol. I, Torino 1964-1967, s. 535-538.

'"'J. Whittaker, Parisinus Graecus 1962 and the Writings of Alkinous, ,,Phoenix”,
XXVIII, 1974, s. 320-354; 450-456.

12 C. Mazzarelli, L autore del Didaskalikos, s. 606-639.

'3 Galenus, De libris propriis, c. 11, p. 97, 6-11 Miiller (XIX, 16 Kiihn).

14 C. Mazzarelli, L autore del Didaskalikos, s. 608.

15 C. Mazzarelli, L’autore del Didaskalikos, s. 608. Galenus, De cogn. an. morb.,
c. VIII, p. 31; 23-32, 3 Marquardt (V, 41 Kiithn).
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miejsce w latach 143-144. Poniewaz Galen nie podaje imienia owego ucznia
Gajusza, Mazzarelli nie sadzi, by mogt by¢ nim Albinus ze Smyrny czy kto-
ry$ z bardziej znanych reprezentantéw szkoty Gajusza'®.

Dwukrotnie wymienia imi¢ Albinusa Tertulian w De anima. Pierwszy raz
—na poczatku 28 rozdziatu tego dzieta, przytaczajac poglady Albinusa na
temat metempsychozy'’. Zgodnie z tym $wiadectwem Albinus miat doktryng
wedrowki dusz przypisywac nie pitagorejczykom, a Hermesowi Trismegi-
stosowi. Mazzarelli uwaza jednak, ze jest to raczej poglad samego Tertuliana
anizeli Albinusa. W drugim fragmencie, a mianowicie w koncu 29 rozdzialu
swego dzieta, Tertulian, polemizujac z teoria metempsychozy i krytykujac je-
den z wazniejszych dowodow Platona na niesmiertelno$¢ duszy przedstawio-
nych w Fedonie, a mianowicie dowod z przeciwienstwa zycia i §mierci'®, wy-
mienia Albinusa jako tego, ktory za bardzo zawierzywszy Platonowi, nie za-
uwazyl, ze zycie i §mier¢ zbyt radykalnie si¢ wykluczaja, by mogly przechodzi¢
w siebie, jak chciat Platon. Albinus mianowicie przyjat (blednie, zdaniem
Tertuliana), iz przeciwienstwem zycia jest §mier¢, a skoro z zycia przechodzi
si¢ do $mierci, uznat przeto za konieczne, by 6w proces mial rowniez swoja
odwrotna drogg — ze $mierci do zycia. Sam Tertulian tymczasem uznaje wpraw-
dzie istnienie par przeciwienstw, podwaza jednak poglad, jakoby musiaty si¢
one rodzi¢ jedne z drugich. Wbrew Albinusowi uwaza, ze zycie i $mier¢, jako
absolutnie rozne od siebie, radykalnie si¢ wykluczaja'’.

Imig Albinusa pada réwniez w §wiadectwie Stobajosa, dotyczacym Jam-
blicha i jego nauki o duszy. Albinus pojawia si¢ tu jako wyznawca pogladu,
ze powodem wcielenia duszy ma by¢ btad popeliony przez wolna wolg®.

Czterokrotnie wspomina Albinusa Proklos w swoich komentarzach do
dialogow Platona, raz w komentarzu do Panstwa, trzy razy w komentarzu do
Timajosa. W komentarzu do Parnstwa pisze o nim jako jednym z najwazniej-
szych platonikow, ktorzy zrozumieli prawdziwy sens mitu Era z tegoz dzie-
ta?'. W komentarzu do platonskiego Timajosa przytacza opini¢ Albinusa na

16 C. Mazzarelli, L autore del Didaskalikos, s. 608.

17 Tamze. Tertulian, De anima, 28, 1.

18 Patrz: Platon, Fedon, 70 C — 72 D.

' C. Mazzarelli, L’autore del Didaskalikos, s. 608-609. Tertulian, op. cit., 29, 4.

2 C. Mazzarelli, L autore del Didaskalikos, s. 609. Stobajos, I 375, 10 Wachsmuth.
2 C. Mazzarelli, L autore del Didaskalikos, s. 609. Proclus, In Platonis Rem Publi-
cam commentarii, 11, 96, 10-15 Kroll.

8



WYKLAD NAUK PLATONA Informacje wstgpne

temat platonskiej kwestii stworzenia $wiata*?. W tym samym komentarzu do
Timajosa Proklos wymienia Albinusa razem z Gajuszem. Tym razem mowi
o ich wyktadni sposobow, ktore Platon mial stosowac przy przedstawianiu
swojej nauki. Wedtug nich Platon wykorzystywat badz $cisla metodg nauko-
wa, badz zadowalat si¢ prawdopodobienstwem, stosownie do sposobu istnie-
nia rzeczy, ktorymi si¢ zajmowat w swoim wykladzie — zgodnie z zasada, ze
sposob prowadzenia rozumowania powinien by¢ adekwatny do sposobu ist-
nienia rzeczy®. Trzeci raz w Proklosowym komentarzu do Timajosa pojawia
si¢ imi¢ Albinusa w kontekscie nauki o nie§miertelnosci duszy. Proklos wy-
mienia Albinusa (obok innego platonika, a mianowicie Attyka) jako tego,
ktory przypisuje Platonowi poglad, zgodnie z ktérym tylko racjonalna czgsé
duszy jest niesmiertelna, podczas gdy czg$ci nieracjonalne sa Smiertelne.

Mazzarelli zbadat facifiskie $wiadectwo Pryscjana o Gajuszu i niejakim La-
winiuszu. Imig tego ostatniego wystgpuje tu w drugim przypadku (Lavini). Wioski
uczony za Freudenthalem® przyjmuje, iz pod tacinskim imieniem Lavinius kry-
je sig nie kto inny, jak tylko Albinus, ktérego imi¢ w greckim dopetniaczu AL-
BINOY zostato przez Pryscjana przekrgcone na LAVINI®.

Mazzarelli uwzglednit rowniez $wiadectwo syryjskiego pisarza Efraima
Syryjczyka, ktory wymienia Alkinousa jako autora jakiegos nieznanego skad-
inad pisma traktujacego o niecielesnym?®.

22 C. Magzzarelli, L’ autore del Didaskalikos, s. 610. Proclus, In Platonis Timaeum

commentaria, 1, 219, 2-11 Diehl. Co do stanowiska Alkinousa patrz: Dadaskalikos,

X1V, 169, 32-34.

3 C. Magzzarelli, L’ autore del Didaskalikos, s. 610, Proclus, In Platonis Timaeum

commentaria, 1, 340, 24-341, 1 Diehl.

2], Freudenthal, Der Platoniker Alkinous und der falsche Alkinoos, ,Hellenische

Studien”, Heft I11, Berlin 1879, s. 275.

3 C. Mazzarelli, L autore del Didaskalikos, s. 611. Priscianus, Solutiones eorum de
uibus dubitavit Chosroes Persarum rex, In Plotini Enneades, 553b, 30-33 Diibner.
¢ C. Mazzarelli, L autore del Didaskalikos, s. 611. Ephraim Syrus, Prose Refutations

of Bardisan, Marcion and Mani, thumaczenie z syryjskiego na angielski przez C.W.

Mitschell, Londyn 1921, vol. II, p. II1.



NAJWAZNIEJSZE ZAGADNIENIA FILOZOFICZNE
W DIDASKALIKOS

I. ISTOTA I DUCH FILOZOFII PLATONSKIE] W UJECIU ALKINOUSA

Alkinous zaczyna swdj wyktad nauki Platona od okreslenia istoty i ducha
filozofii. I tu od razu si¢ga do jej rdzenia, pokazujac, czym ona jest w swej
istocie i co to znaczy by¢ filozofem w znaczeniu platonskim. Jego sformuto-
wania moga wydac si¢ nieco zagadkowe, jednakowoz ,,wtajemniczonym”
w filozofi¢ Platona odkrywaja swoje znane platonskie znaczenia: ,,Filozofia
jest to pozadanie madrosci, a takze uwolnienie i oddzielenie duszy od ciata,
gdyz wiedzie nas ku bytom duchowym i tym, ktore istnieja prawdziwie”'.
W jego ,,definicji”? znalazly sie zatem nastepujace elementy, ktore bez wiek-
szego trudu mozna odnalez¢ w tekstach Platona:

1) filozofia jako ,,pozadanie madrosci” — Panstwo, 475 B: ,,0 milo$niku
madrosci tez powiemy, ze on namigtnie pozada madrosci, i to nie jednej tak,
a drugiej nie, tylko wszelkiej™

! Alkinous, Didaskalikos, 1152, 1-4: <I>17»o<50(pwc £€0TLV ops&tg cocpwcg il M)mg KO(L
TEPLOYOYN YUXTG IO COUATOG, EML TO VONTO NUOV TPEMOUEVAY KoL TO KOT
&AfPelay Svio. Por. Diogenes Laértios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, 111 63,
PWN, Warszawa 1982.

> Terminem ,.definicja” postugujg sig za prof. J. Domanskim: J. Domanski, Metamor-
fozy pojecia filozofii, Warszawa 1996, s. 5.

? Platon, Panstwo, 475 B, Warszawa 1958, t. 1, s. 293 (t. Wi. Witwicki). Tekst grecki:
Plato, Respublica, 475. 8-9: OVkodV kol TOV QLAOCOQOV GOPLAG PNOOUEV ETL-
eountiyv glvo, ob Thg pév, tiig & ob, &ALL mhonge. Patrz tez: Platon, Eutydem,
275 A; Fedon, 69 D; 82 D; Fajdros, 279 A-B; takze: Pseudo-Platon, Definicje, 414 B
— J. Domanski, Metamorfozy pojecia filozofii, s. 5-8.
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2) ,,uwolnienie i oddzielenie duszy od ciala” — Fedon, 65 A (i inne):
»-.. filozof odwiazuje, jak tylko moze, duszg od wspoélnoty z ciatem ...

3) wznoszenie sig ,.ku bytom duchowym i tym, ktore istnieja prawdzi-
wie” — Panstwo, 521 C: ,,... ku tej drodze pod gore, istotnie do prawdziwego
bytu wiodacej, ktora my ﬁlozoﬁac nazywamy’”,

Wymieniona w ,,definicji” filozofii madro$¢ okreslona zostata przez Alki-
nousa jako wiedza o rzeczach boskich i ludzkich®. To ostatnie okreslenie ma
réwniez swoje odniesienia do Platona — Paristwo, 486 A: ,,... duszy, ktora si¢
zawsze chee garna¢ do catosci, do ogdtu w sprawach boskich i ludzkich™; Uczta,
186 B: ,,... jak ono (bdstwo, Eros) da si¢ odnalez¢ w sprawach zaré6wno bo-
skich, jak i ludzkich™® — chociaz czgsciej wystgpuje w kontekstach stoickich®.

By zrozumieg, co kryje si¢ w tych sformutowaniach, trzeba odwotac¢ si¢
do tekstow Platona, z ktoérych je Alkinous niejako zaczerpnat, i do wypowie-
dzi samego Alkinousa. Jest to rzecz wazna, bo idzie tu o istot¢ platonskiej
filozofii w aspekcie metafilozoficznym i o to, co mozna nazwac jej duchem.
W wypowiedzi Alkinousa filozofia jest pozadaniem madrosci, ale nie jakiej-
kolwiek, tylko tej, ktorej zrodlem jest poznanie i zrozumienie rzeczywistosci
boskiej i ludzkiej. Jednoczesnie ta sama filozofia, to samo filozofowanie
metoda platonska to uwolnienie i oddzielenie duszy od ciata. Po trzecie wresz-
cie, filozofowac¢ — to wznosic¢ si¢ do rzeczywistosci duchowych, ktore istnieja
prawdziwie (w odrdznieniu do innych jestestw, przygodnych i nietrwatych).

* Platon, Fedon, 65 A (tt. Wt. Witwicki). Tekst grecki: Plato, Phedo, 67. 9: 10016
£€0TLV TAV PLA0COQMV, LDOLG Kol XMPLOHOG WG ATO cOHoTog: §i 0D.

* Platon, Parstwo, 521 C (th. Wt Witwicki). Stosowny tekst grecki w calosci: Plato,
Respublica, 521. 6-9: Tobto 81, Og €otkev, 0VK octpoucm) av €in nsptorpocpn,
GALO YUXTIG TEPLOLY®YT €K VOKTEPLVAG TLVOG MUEPQAG €lg GANBLVIY, T0D GvTog
odoav éndvodov, fiv on (pl?uOO'O(plOLV aAnBf enoopev eivor. Por. takze: Platon,
Fedon, 79 D: ,,A ilekro¢ rozpatruje co§ sama w sobie, natenczas leci tam, w leedzmQ
tego, co czyste i wiecznotrwale, i nieSmiertelne, i zawsze jednakie” (t’r. Wi Witwic-
ki). Patrz tez: tamze, 66 D-E; 67 C-D; 107 C.

¢ Alkinous, Didaskalikos, 1152, 5-6.

" Platon, Paristwo, 486 A (tt. Wi. Witwicki). Tekst grecki: Plato, Respublica, 486 A 5-
6: ... yoxfi peddobon tod GAov KOl TOvTOG Gel €mopéEecOot Belov Te Kol
AVOPOTLVOV ...

8 Platon, Uczta, 186 B (t’r Wt Witwicki) Grecki tekst: Plato, Symposium, 186 B 1-2:
0 Be0g Tetvel kol xat’ dvepdmvo kol kotd Beter mpdypete.

* M.T. Cyceron, Rozmowy tuskulanskie, IV 57; O najwyzszym dobru i ztu, 1137; O po-
winnosciach, 11 5. Seneka, Listy, 89, 5. Por. 1. Domansk1 Metamorfozy pojecia fi f lozo-

fii,s. 7.
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Jak powiedziano, sa to mysli Platona i jako takie Alkinous je przedstawia.
Platon w ten sposob przedstawia swoja filozofi¢ w Fedonie. Mozna bez wigk-
szej przesady powiedzieé, ze Platon w Fedonie odstania (ustami Sokratesa,
ktory tuz przed swoja $miercia ujawnia przyjaciolom swoje filozoficzne cre-
do) istotg swojej filozofii, w jej aspektach metafilozoficznych, i pokazuje jej
duchowy wymiar. Oczywiscie, nie ujawnia tu wszystkich swoich tajemnic.
Pewna tajemniczo$¢ pozostanie do konca jednym z komponentow jego mysli
filozoficznej. Niemniej podaje tu kilka mysli, ktore pozwalaja zrozumiec,
przynajmniej w pewnym stopniu, ducha jego filozofii. Zaczyna dosy¢ szoku-
jaco: ,,Zdaje sig, ze ci, ktorzy si¢ z filozofia zetkneli jak nalezy, niczym in-
nym si¢ nie zajmuja, jak tylko tym, zeby umrze¢ i nie zy¢, a ludzie bodaj ze
tego nie wiedza'°. Nieco pdzniej dopowie, ze ,,... ci, ktorzy sig filozofii od-
daja, pragna $mierci”"'. Dlaczego $mier¢ ma by¢ tak pozadana przez filozofa,
wyjasnia si¢ nieco dalej. Otoz celem filozofa, tym rzeczywistym przedmio-
tem jego pragnien, jest nie sama $mier¢ jako taka, lecz — madros¢, a te daje
poznanie rzeczywistosci absolutnej, tzn. metafizycznej struktury rzeczywi-
stosci. To filozof moze pozna¢ wylacznie swoja dusza, gdy cialo jej nie prze-
szkadza. W pelni oddzieli¢ swa duszg od ciata moze dopiero po $mierci i dla-
tego jest ona pozadana: ,,... jesli kto z nas pragnie kiedy poznac co$ w sposob
czysty, musi si¢ od ciat wyzwoli¢ i sama tylko dusza oglada¢ rzeczywistos¢
sama. Wtedy dopiero spelni sig to, czego si¢ zowiemy mitosnikami: madrosc.
Dopiero jak pomrzemy, wedle tego toku mysli, a za zycia nie”'2. Kryje si¢
w tym to, co Sokrates nazwat w Fedonie ,,druga wyprawa morska na poszu-
kiwanie przyczyn ostatecznych™", a jest to wyprawa w dziedzing ducha i in-
telektu. Aspekt sapiencjalny jest tu dominujacy — poznanie metafizycz-
nej struktury rzeczywistosci i jej duchowych obszarow zdaje si¢ mie¢ wyraz-
nie poznawczy cel. Jednakowoz obecny jest tu rowniez aspekt eudajmoni-
styczny. Poznanie bowiem, o ktérym tu mowa, i madro$¢ z nim zwigzana sa
zarazem zrodtem ludzkiego szczgscia, ktore — z tych samych powodéw co
owa madro$¢ — swoja petni¢ osiagna¢ moze dopiero po cielesnej Smierci filo-

1 Platon, Fedon, 64 A (tt. Wi. Witwicki). Por. 67 E. Por. Apulejusz, O Platonie i jego
nauce, I, XXI 251.

' Platon, Fedon, 64 B (tt. Wi. Witwicki). Por. tamze 67 E.

12 Tamze, 66 D-E.

13 Tamze, 99 D.
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zofa'*. Kontekst tych rozwazan stanowi oczywiscie platonska nauka o nie-
$miertelnej duszy. Dusza, w mysl antropologii platonskiej, jest samodziel-
nym jestestwem duchowym, a nawet boskim, ktoérego ojczyzna jest boska
transcendencja'®. Jej witalno$¢ i cata aktywno$¢ ma, sila rzeczy, charakter
duchowy. Ze wzgledu na swoja duchows strukture dusza nalezy do boskiej
transcendencji.

W XXVII rozdziale Didaskalikos, w kontekscie rozwazan etycznych,
Alkinous pisze, ze najwyzsza forma szczgscia, najwyzszym dobrem dostegp-
nym czlowiekowi jest kontemplacja Pierwszego Dobra, czyli Boga'®. Wcze-
$niej, w X rozdziale Didaskalikos, na kanwie motywu ,,szkoly Erosa” z Uczty
Platona'” pisze o mistycznym doswiadczeniu Boga jako absolutnego Pigk-
na'®. Pelne szczgScie dostgpne jest jednak dopiero po $mierci cielesnej, tzn.
po oddzieleniu duszy od ciata, gdy dusza odejdzie do §wiata bogow i tam
bedzie delektowata si¢ widokiem ,,zagondéw prawdy” (Alkinous przypomniat
tu obraz z platonskiego Fajdrosa)". Niemniej filozofowie juz za zycia gora-
co pragna prawdy i niemal calkowicie poswigcaja si¢ szukaniu jej, oczysz-
czajac tym samym oko swej duszy i bardziej go uwrazliwiajac na ogladanie
prawdy wiecznej (tym razem Alkinous przywotuje obraz z Panstwa)®. Alki-
nous wprowadza tu znany platonski motyw oczyszczenia duszy (a $cislej —
oczyszczenia oka duszy), niemal dostownie cytujac stosowny tekst z VI ksig-
gi Panstwa, w ktorym Platon mowi o naukach matematycznych i ich oczysz-
czajacym wptywie na duszg, ktora staje si¢ pod ich wpltywem bardziej wrazliwa
na prawdg. Platon mowi tu o jakims$ organie duszy, wrazliwym ze swej natu-
ry na prawdg. W VII ksigdze Paristwa ten organ nazwie wprost okiem du-
szy?*!. Alkinous jednoznacznie okreslit ten organ jako oko duszy. Oczyszcza-
jaca moc maja wylacznie studia podejmowane ze wzglgdu na prawdg, bo to
ona ma w sobie t¢ oczyszajacag moc. W XXVIII rozdziale Didaskalikos po-

14 Por. Platon, Fedon, 81 A; Alkinous, Didaskalikos, XXVII 180, 16-22.

15 Platon, Fedon, 80 A; 95 C. Alkinous, Didaskalikos, XXV 177, 16-178, 46; XXIII
176, 6-15.

16 Alkinous, Didaskalikos, XXVII 179, 41.

17 Platon, Uczta, 210 A—211 B.

'8 Alkinous, Didaskalikos, X 165 27-33.

' Tamze, XXVII 180, 20-22. Por. Platon, Fajdros, 248 B.

2 Alkinous, Didaskalikos, XXVII 180, 22-25. Por. Platon, Parstwo, 527 D-E.

2l Platon, Parnstwo, 533 C-D.
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wie, ze te studia stanowia swego rodzaju przygotowanie i oczyszczenie de-
mona, ktory jest w nas, czyli duszy*.

Motyw oczyszczen filozoficznych to bardzo wazny element filozofii row-
niez dla samego Platona®. Szczegdlnag wymowg ma on w Fedonie®. O ile
w Panstwie oczyszczenie ma charakter gtoéwnie ,,naukowy” i ,,intelektualny”,
o tyle w Fedonie Platon akcentuje jego duchowa i moralna posta¢. Niemniej
w obu przypadkach chodzi o uwolnienie si¢ od ztego wptywu zmystowosci,
w pierwszym przypadku w sensie poznawczym, w drugim — w sensie ducho-
wym i moralnym. Oczyszczajac si¢ ze zmystowosci, zarbwno w sensie po-
znawczym, jak i moralno-duchowym, filozof rozpoczyna niejako proces uwal-
niania swojej duszy od ciata jeszcze za zycia ziemskiego. Dlatego tak bardzo
wazna rolg odgrywa w filozofii platonskiej etyka praktyczna, w sensie pew-
nej ascezy i praktyki cnot. Jest to bowiem najlepsza forma wspomnianych
oczyszczen. Jednakowoz impulsem, ktéry uruchamia sam proces tych oczysz-
czen, jest zawsze widok (w sensie jakiego$ duchowego ogladu — ten problem
powrdci w ramach zagadnien gnozeologicznych) prawdy: ,,Prawda za$ to
oczyszczenie pewne od wszystkich tego rodzaju rzeczy, a rozsadne panowa-
nie nad soba i sprawiedliwos$¢, 1 mestwo, i nawet sam rozum to tez bodaj ze
nic innego, jak tylko pewne oczyszczenie”?. Filozoficzna kdtharsis jest skut-
kiem dotknigcia boskiej prawdy nadprzyrodzonej. Platon nazywat takie
doswiadczenie ,,dostgpowaniem §wigcen, otwierajacych tajemne bramy szczg-
$cia”?, W kontekstach platonskich wszelkie dazenie do prawdy, we wszyst-
kich jej wymiarach, zar6wno w wymiarze intelektualnym, jak i duchowo-
moralnym —to wejscie w kathartyczne pole Prawdy absolutnej, w ktorego
swietle filozof u§wiadamia sobie metafizyczna konstrukcje Swiata w jej wy-
miarze ontycznym i etycznym. Wszelkie dazenie do prawdy przemienia si¢
pod wplywem tego nadprzyrodzonego $wiatta w kontemplacjg Prawdy abso-
lutnej (zarazem Dobra i Pigkna), czyli Boga?'.

22 Alkinous, Didaskalikos, XXVIII 182, 8-12.

3 Por. K. Albert, Vom Kult zum Logos, Studien zur Philosophie der Religion, Ham-
burg 1982, s. 33-45.

# Platon, Fedon, 67 C; 69 B-C; 82 D. Por. K. Albert, Griechische Religion und plato-
nische Philosophie, Hamburg 1980.

2 Platon, Fedon, 69 C.

26 Platon, Fajdros, 249 B; Patrz tez: 249 E; 248 C-D; Gorgiasz, 493 B.

7 Por. Alkinous, Didaskalikos, X 165, 27-33; XXVII 179, 35-41; 180, 16-25; 28-42.
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