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WSTEP

Temat

Co to whasciwie takiego jest ten Szeol? Czym sa ,,cienie Szeolu™? I czy
jest sens poswigca¢ temu tematowi cata ksiazke? No c6z, zacznijmy od
tego, ze Szeol nie znajduje si¢ na ziemi, zwrot ,,cienie Szeolu” ma wiele
konotacji, a temat jest w istotny sposob zwiazany z badaniami nad religia
Izraela i nad teologia biblijna.

Szeol to hebrajska nazwa $wiata podziemnego, krolestwa zmartych,
mieszczacego sig gleboko pod ziemig. Jest wiele aspektow jego cienisto-
sci. (I) Rzadko spotykany hebrajski termin na okreslenie zmartych ttuma-
czy si¢ zwykle jako ,,cienie” — zmarli to przede wszystkim ,,cienie Sze-
olu”. (II) W Biblii hebrajskiej nie znajdziemy praktycznie zadnego opisu
dalszego bytowania po $mierci, w §wiecie zmartych. Sam Szeol pozostaje
w duzej mierze w cieniu! (III) Z ré6znych tekstéw wysnué¢ mozna rozmaite
opinie o tym, gdzie Szeol si¢ znajduje, jaki jest i kto do niego trafia. Tak
wigc poglady Izraelitoéw dotyczace Szeolu miaty rozmaite ,,odcienie”. (IV)
Psalmis$ci méwia o swoim cierpieniu tak, jakby juz doswiadczali Szeolu
— rzuca on dhugi i ztowieszczy cien na zycie. (V) W konicu z perspekty-
wy chrzescijanskiej Jezus Chrystus ,,zniweczyl $§mieré, a na zycie i nie-
$miertelno$¢ rzucit §wiatlo przez Ewangeli¢” (2 Tm 1, 10). Wynika z tego
oczywisty wniosek, ze to, na co obecnie rzucone jest §wiatto, przedtem
pozostawato w cieniu. Tytut Cienie Szeolu nawiazuje do tych tematow,
a ksiazka bada je w calym Starym Testamencie.

Po co jednak w ogole zajmowac si¢ Szeolem i jego cieniami? Przyczyn
jest kilka. Po pierwsze, autentyczna wiara religijna zastluguje na powazne
badania naukowe sama z siebie i sama dla siebie. Nalezy je podja¢ w odnie-
sieniu do $wiatopogladu wiary, jej kontekstu kulturowego i jej rozwoju na
przestrzeni czasow. Powinno si¢ do nich podchodzi¢ z zaangazowaniem,
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a jednak bezstronnie. Tak prowadzone badania zmierzaja do rozumienia
i wlasciwej oceny pogladow Izraelitow na Szeol w relacji do wierzen,
kultury i historii ich wtasnej oraz ludéw z nimi sasiadujacych. Podob-
ne studium powinno przynajmniej poszerzy¢ naszg wiedzg¢ religijng i hi-
storyczna.

Po drugie, $mier¢ stale towarzyszy wszystkim spolecznosciom ludz-
kim, bez wzgledu na czas i miejsce, niezaleznie od ich jezyka i kultury.
Studia nad tym, w jaki sposob starozytni Hebrajczycy pojmowali $mier¢
i jak na nig reagowali, moga nam samym pomoc lepiej zrozumieé zycie
i odpowiedzie¢ na $mier¢, a tym samym wnie$¢ bezposredni wkiad w ro-
zumienie wspotczesnego nam spoleczenstwa, ktore przeciez w wigkszosci
wywodzi si¢ ze Swiatopogladu judeochrzescijanskiego.

Po trzecie, dla judaizmu w ogole, a dla praktykujacych Zydow w szcze-
golnosci, teksty hebrajskie pozostaja w réznym stopniu autorytatywne
i normatywne. Jednakze judaizm rozwijat si¢ takze poza swymi podstawo-
wymi pismami, w oparciu o inne wczesne teksty zydowskie i pdzniejsza
tradycje, zawierajaca znacznie bardziej rozwinigta eschatologie. Wynika
stad naturalna potrzeba zbadania, jak sama Biblia hebrajska podchodzi do
tematu $mierci. Biblia chrzescijanska dopetniona jest Nowym Testamen-
tem, w ktorym znajdujemy charakterystyczny dla niego i znacznie bogat-
szy poglad na zycie po $mierci. W teologii chrzescijanskiej perspektywa
starotestamentalna jest przewaznie ujmowana i uzupetniana przez rozu-
mienie nowotestamentalne. Dlatego warto podda¢ badaniu zagadnienie
ciaglosci — lub jej braku — migedzy wiara Izraelitow a wiara chrzescijan.

Stajemy jednak od razu w obliczu powaznego problemu. Spojrzenie
starotestamentalne na los czlowieka po $mierci znacznie r6zni si¢ od no-
wotestamentalnego. W opinii wielu uczonych sg one nie tylko odrebne,
lecz w rzeczywistosci nawet przeciwstawne. Tak oto w Biblii hebrajskiej
przeznaczeniem zaréwno dobrych, jak i ztych, jest Szeol, lecz w p6zniej-
szych tekstach zydowskich 1 w pismach chrzescijanskich sprawiedliwych
i niesprawiedliwych czeka los krancowo odmienny — jednych w Niebie,
drugich w piekle. Z jednej strony uczeni zwykle thumacza te¢ réznice hi-
storycznie, znacznym rozwojem wiary w zmartwychwstanie oraz w przy-
szta nagrode i kar¢ w okresie miedzy obydwoma Testamentami. Rzadko
jednak dokonuja oceny teologicznej. Z drugiej strony, tradycyjny judaizm
i chrzescijanstwo zlagodzity t¢ teologiczna odmienno$¢, przypisujac poz-
niejsza eschatologie wczesniejszym tekstom hebrajskim. Rozwiazuje to
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problem kosztem poprawnos$ci egzegezy. Niniejsze studium celowo dazy
do odczytania i zbadania Biblii hebrajskiej w jej wlasnym kontekscie kul-
turowym i religijnym, wolnym od p6zniejszych koncepcji i poje¢.

Po czwarte wreszcie, ostatnio rzadko zajmowano si¢ tym tematem
w sposob szczegotowy. Wigkszos¢ prac i liczne czasopisma zawierajq je-
dynie kroétkie artykuty o ,,$mierci w Starym Testamencie”, a kilka ksiazek
omawia specyficzne aspekty tego zagadnienia. Prace te zostang wspomnia-
ne ponizej w odpowiednich rozdziatach. Nie podejmowano jednak powaz-
nych prob stworzenia szczegdtowej syntezy od opublikowanego w 1956 1.,
a wigc blisko p6t wieku temu, dzieta Martin-Acharda!. Od tego czasu
ogromnie rozwingly si¢ studia nad archeologia Izraela i nad tekstami kra-
jow sasiednich, zwtaszcza ugaryckimi. Celem tej pracy jest wlaczenia tego
nowego materialu do zbadania na nowo odwiecznego problemu $mierci
1 zycia po $mierci.

Wedlug wiasnych zapiséw starozytny Izrael byt mata grupa semicka
zamieszkujaca tereny Zyznego Potksiezyca, o niewielkim znaczeniu li-
czebnym 1 politycznym (poza krotkim okresem kroélestwa Dawida). Pod
wieloma wzgledami bliski byt ludom sasiednim — co do jezyka, zwycza-
jow spotecznych i tradycji. Za przyktad stuzy¢ moze sposéb dokonywania
pochéwku w Izraelu, prawdopodobnie bardzo zblizony do sposobu grzeba-
nia zmartych u licznych okolicznych narodéw (zob. Rozdzial 2.b). Nalezy
wigc koniecznie osadzi¢ wszelkie rozwazania nad starozytnym Izraelem
w tym szerszym konteks$cie, co konsekwentnie usituje czyni¢ w tej pracy.
Istniaty jednak takze pewne znaczace roznice.

Wielu wspotczesnych uczonych sugeruje, ze przez spora cz¢$¢ okre-
su Starego Testamentu wierzenia religijne dawnego Izraela zywo przypo-
minaty religie sasiadow, dopoki nie rozwingly si¢ w wylaczny, monotei-
styczny jahwizm w czasach poznego krolestwa i wygnania. Oczywiscie
prawda jest, ze pewne pojecia religijne bylty wspdlne, jak w przypadku
terafim w domach Labana i Dawida (zob. Rozdziat 8.c.I). Jednakze pisma
wczesnego lzraela kre$la obraz spoteczenstwa, w ktorym jahwizm byt —
lub powinien by¢ — norma, w przeciwienstwie do ludéw sasiednich. Takie
podejscie zaktada wigc, ze pisma traktujace o wezesnym lzraelu powstaty
duzo pdzniej i przypisuja pozniejsza ortodoksje czasom wczesniejszym,

! Martin-Achard R. (1960), From Death to Life (Edinburgh: Oliver and Boyd; #1956)
[przyp. red.].
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bardziej pluralistycznym, wymazujac z wezesnych tradycji elementy nie-
ortodoksyjne. Wielu uczonych sadzi na przyktad, ze zasigganie rady i ota-
czanie czcia zmartych stanowito uznany element jahwizmu az do reformy
Ezechiasza i Jozjasza (zob. Rozdziaty 7 i 8).

Przeciwko takiemu podejsciu mozna jednak wysunaé mocne kontrar-
gumenty. Mowiac ogodlnie, komplementarny, cho¢ nie jednolity charakter
wielu tekstow (np. Ksiggi Jozuego i Sedziow, Samuela i Krolewskich)
$wiadczy raczej o tym, ze nie sg one produktem pdzniejszej doktrynerskiej
ortodoksji, ale wiernym obrazem swoich czasow. Potwierdzeniem tego
wydaje sig¢ na przyktad fakt, ze w poszczeg6lnych przypadkach zachowane
zostaty wzmianki o nieortodoksyjnych praktykach religijnych (np. o Saulu
w Endor; zob. ponizej Rozdzial 7.b). Dlatego tez niniejsza praca pokazuje,
ze teksty biblijne daja nam wiarygodny obraz opisywanych w nich okre-
sow, niezaleznie od tego, jak je z biegiem czasu redagowano.

Badania

Plan ksiazki jest prosty. Badaniom zostang poddane po kolei: $mier¢
ogolnie (Czegs¢ A), Swiat podziemny (Cze$¢ B), stosunki migdzy zywymi
a zmartymi (Czg¢$¢ C) oraz zycie po $mierci (Czgs¢ D). Dlatego tez Czgsc¢
A zaczyna sig od przegladu opisow literackich i interpretacji teologicznych
$mierci w Starym Testamencie (Rozdziat 1), nastepnie bada zwyczaje za-
lobne i pogrzebowe starozytnego Izraela na podstawie §wiadectw pisanych
1 zabytkow materialnych (Rozdziat 2). Czg§¢ B zaczyna si¢ od zbadania
hebrajskiej koncepcji $wiata podziemnego, zwlaszcza charakterystyczne-
go uzycia stowa ,,Szeol” 1 jego synonimow. Nastepnie kwestionuje kilka
zatozen przyjgtych przez dzisiejsza nauke co do sposobu, w jaki postrzega-
no $wiat podziemny: jako przeznaczenie wszystkich bez roznicy (Rozdziat
3); jako zlowieszcza moc zagrazajaca zyciu (Rozdziat 4); oraz jako pojecie
bardziej rozpowszechnione, niz tradycyjnie sadzono (Rozdziat 5). Czgs¢ C
bada sposéb, w jaki zywi patrza na zmartych, w §wietle uzywanych okre-
slen zmarlych i ich znaczen (Rozdziat 6), powszechnosci zasiggania po-
rady u zmarlych lub oddawania im czci oraz prawowitosci takich praktyk
(Rozdziaty 7 i 8). Wreszcie Czg$¢ D skupia si¢ na tekstach, ktoére moga
oznacza¢ po$miertng wspélnote z Bogiem (Rozdziat 9), a szczegolnie po-
wstanie z martwych (Rozdziat 10).
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Cze¢$¢ A ma charakter ogélny. Wprowadza w temat, omawiajac pojgcie
$mierci w literaturze i teologii Izraela oraz wydarzenie $mierci w doswiad-
czeniu Izraelitow. Rozdziaty te w znacznej mierze stanowia przeglad naj-
wazniejszych §wiadectw, cho¢ wymagaja one niekiedy omowienia poszcze-
g6lnych tekstow lub pojec (np. pokarmu dla zmartych, Rozdziat 2.b.VI).

Czesci 2 1 3 szczegdlowo odnosza si¢ do obecnego stanu badan i pro-
wadza przewaznie do konkluzji, ze pewne szeroko rozpowszechnione
mniemania oparte sa na blgdnych podstawach. Dlatego tez rozdzialy te
dowodza, ze stosunek do §wiata podziemnego nie byt neutralny, ze psal-
misci wcale go nie doswiadczyli, ze nie zajmowano si¢ nim powszechnie
oraz ze kontaktowanie si¢ z przodkami i oddawanie im czci nie byly do-
puszczalnymi aspektami jahwizmu. Wnioski te sa w przewazajacej czgsci
negatywne i niektorzy czytelnicy moga dojs¢ do przekonania, ze argumen-
tacja jest zbyt szczegdlowa, a za mato merytoryczna! Szczegoty sa jednak
niezbedne, aby uzasadni¢ stawiana tu tez¢ o niebagatelnym znaczeniu: pi-
sarze religijni Izraela nie zajmowali si¢ szczegdlnie swiatem podziemnym
czy tez zmartymi. Zwracali sig¢ do Jahwe w doczesnym zyciu i stosunkowo
mato ich obchodzito zycie przyszte.

Czes¢ 4 takze ma dos$¢ ogdlny charakter i zajmuje si¢ badaniem kluczo-
wych tekstow odnoszacych sig¢ do zycia po $mierci. Interpretacja tych teks-
tow oscylowata czgsto migdzy dwoma biegunami. Z jednej strony tekstom
tym przypisywano bardziej rozwinigte eschatologie zydowskie i chrzesci-
janskie. Z drugiej strony, w reakcji na to niektorzy uczeni przeczyli, jakoby
az do okresu machabejskiego w ogole istniata jakas posmiertna nadzieja
dla jednostki. Podjete w tej pracy uwazne badania proponuja wnikliwsze
spojrzenie na t¢ kwestie: kilka niepowiazanych ze soba tekstow przewidu-
je jakas$ posta¢ dalszego trwania we wspolnocie z Bogiem, lecz tylko dwa
wspominaja przelotnie o przysztym indywidualnym zmartwychwstaniu.

Niniejsza ksiazka rodzita si¢ dtugo. Oparta jest na dwoch rozprawach?,
szczegotowo odnoszacych si¢ do najistotniejszych pogladow naukowych.
Odniesienia te zostaly w tek$cie zachowane, cho¢ w formie znacznie skré-
conej i umieszczone zostaly przewaznie w przypisach®. Obecna ksiazka

2 ,,The Use and Meaning of Sheol in the Old Testament” (praca magisterska, Belfast
1988); ,, The Underworld and the Dead in the Old Testament” (rozprawa doktorska, Cam-
bridge 1993).

3 Ow zachowany material publikowany byt przewaznie w ostatnim dwudziestoleciu
w jezyku angielskim 1 w Zrédtach tatwo dostgpnych. Sporo jednak szczegdétowych rozwa-
zan ukazato si¢ albo po niemiecku, albo w czasopismach trudniej dostgpnych.
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rozni si¢ tez jednak od obu lezacych u jej fundamentéw rozpraw zawartos-
cia i stylem. Adresowana jest do kazdego czytelnika zaznajomionego z za-
gadnieniami biblistyki, poczawszy od wzglednie poczatkujacego w stu-
diach teologicznych, az po wytrawnego znawce. Dlatego tez pominigto
wiele argumentow o charakterze bardziej technicznym, dodano istotne no-
we ustepy 1 wazne, najnowsze omoéwienia, zachowany za$ materiat zostat
opracowany calkowicie na nowo. Poniewaz omowienie wymaga czgsto
precyzyjnego rozumienia terminéw hebrajskich i innych, w niezbednym
minimum (zob. nizej) podana jest jak transliteracja. Co najwazniejsze,
ksiazka wykorzystuje dalsze refleksje nad tym pasjonujacym zagadnie-
niem, zrodzone na przestrzeni kilku lat wypetionych napigtym grafikiem
obowiazkoéw dydaktycznych, duszpasterskich i administracyjnych.

W ksiazce rozwazanych jest wiele roznych tekstow biblijnych. Wigk-
szos¢ czytelnikow bedzie zmuszona sprawdzi¢ kazdy tekst, aby nadazy¢ za
tokiem dyskusji. Cytaty z Biblii zaczerpnigte sg zawsze z NRSV (New Re-
vised Standard Version)*. Jest to najlepszy wspotczesny przektad, oddajacy
kluczowe okre$lenie hebrajskie §wiata podziemnego $¢’6/ przez ,,Sheol’”
(zob. ponizej Rozdziat 3.a). Wprowadzone zostaly jednak dwie drobne
zmiany. Imi¢ wiasne Boga zmieniono z ,,Pan” na ,,Jahwe”, zgodnie z przy-
jetym w nauce zwyczajem. (Podobnie jak wigkszo$¢ angielskich prze-
ktadéw, NRSV stosuje si¢ tu do tradycji zydowskiej i chrzescijanskie;j.)®
Dla oszczednosci migjsca nie zawsze zachowany jest uktad wersyfika-
cyjny w czesciach poetyckich. Numery rozdziatow i werso6w odnosza si¢
do wydania angielskiego’, nawet gdy cytowany jest tekst hebrajski. (Nb.
w wielu psalmach i w niektorych innych ksiggach hebrajskich numeracja
hebrajska nieznacznie sig r6zni i komentatorzy podaja odno$niki do tekstu
hebrajskiego.)

Niniejsze studium skupia si¢ na Starym Testamencie i na jego kontek-
$cie, wigc przytaczane daty odnosza si¢ do czaséw p.n.e. (przed nasza era,
czyli przed Chrystusem). Dlatego tez skrot p.n.e. jest zazwyczaj pomijany,

4W przektadzie polskim korzystam z V wyd. Biblii Tysiaclecia (BT). O cytowaniu in-
nych przektadéw podana jest informacja w przypisach [przyp. thum.].

3BT ,,Szeol” [przyp. thum.].

¢ To samo dotyczy V wyd. BT. Imig ,,Jahwe” wystgpuje w dwoch pierwszych wyda-
niach BT. Zgodnie z wola autora w przektadzie polskim ,,Pan” zamieniane jest na ,,Jahwe”

[przyp. thum.].
W przektadzie do BT [przyp. thum.].
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chyba ze jego brak uczynitby tekst niejasnym. Daty pdzniejsze opatrzone
sa skrotem n.e. (naszej ery, czyli po Chrystusie).

Praca o tym charakterze w sposdb nieunikniony koncentruje si¢ na
stowach kluczowych w jezyku hebrajskim i innych jezykach semickich.
Stowa te podane sa zawsze w transliteracji, aby umozliwi¢ czytelnikowi
podazanie za tokiem dyskusji. Par¢ stow wyjasnienia moze okazaé si¢
pomocne:

Jezyk hebrajski: Koncowki -im oraz -6t wskazuja zwykle na liczbeg
mnoga. Wyrazy wymawia si¢ mniej wigcej tak jak sa napisane, z wyjat-
kiem (I) § wymawianego jak sz (dlatego §¢°6/ to ,,Szeol”; (II) niektorych
spoltglosek ostabianych po samogloskach i wowczas transliterowanych
z kreska na dole lub na gorze (np. b =w i p = f, stad *pa’im czyli ,,Refa-
im”); (IIT) rdzenie spdigtoskowe, zapisywane sa zwykle bez samoglosek,
czgsto jednak wymawia sig je z dwiema samogloskami a.

Jezyk ugarycki: Jezyk semicki, uzywany w waznym osrodku handlo-
wym Ugarycie, kilkaset mil na potnoc od Izraela, zapisywano bez samo-
glosek, poza tym, ze jedna spoigtoska niema (odpowiednik hebrajskiego
alef) ma trzy postacie, oznaczajace odpowiednio a, i oraz u. Wielu uczo-
nych dodaje samogtoski w pozostatych miejscach, zgodnie ze wzorem po-
znanym w innych jezykach semickich (np. rpum jako rapiuma, b‘l jako
ba‘alu), inni jednak kwestionuja ich dodawanie i wola po prostu tamaé
sobie jezyk wymawiajac same spotgtoski!

Jezyk akadyjski: Gtowne jezyki Mezopotamii, czyli babilonski, asyryj-
ski i ich odmiany regionalne, w rzeczywisto$ci sa dialektami jednego je-
zyka, nazywanego przez uczonych akadyjskim (cho¢ nikt nigdy nie méwit
jezykiem ,,akadyjskim” jako takim). Jezyki te majq jedna cechg wyr6znia-
jaca i istotng — nazwy wiasne poprzedzane sa w nich zazwyczaj oznacze-
niem, czy tez ,,okreslnikiem”, wskazujacym na klas¢ nazwy, np. bog, kraj,
miasto. Okreslnik oznaczajacy boga transkrybowany jest jako podniesione
d Iub ,,dingir” przed imieniem.

Wsparcie
Jestem szczg$liwy mogac skorzystaé z okazji, aby w tym miejscu wy-

razi¢ wdzigcznos¢ wszystkim, ktorzy pomagali mi w tej pracy: promo-
torom moich réznorakich badan w Belfascie i w Cambridge, zwlaszcza
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Robertowi Gordonowi za jego krytyczne i konstruktywne zaangazowanie;
kolegom w Wycliffe Hall i na Uniwersytecie Oksfordzkim, szczegdlnie
Johnowi Day za zainteresowanie i za brakujace egzemplarze jego prac;
Stowarzyszeniu Tyndale’a za wsparcie finansowe ze strony Rady i liczne
stowa zachety z ust wspotcztonkéw; wielu innym uczonym za bodziec, ja-
kim byly dla mnie ich prace, jakkolwiek rozbiezne z moimi mogty by¢ ich
wnioski; oraz Philipowi Duce z [VP za jego niegasnacy entuzjazm i popar-
cie w ciagu catego dhugiego procesu wyprowadzania cieni ku §wiathu.

Na miejscu ostatnim, cho¢ bynajmniej nie w skali waznosci, pragne
wyrazi¢ uczucie ogromnego zobowigzania wobec mojej rodziny za cierp-
liwos¢, zachete 1 zachowanie dobrego humoru podczas wielu lat moich
zmagan z hebrajskim $wiatem cieni. Mito mi zadedykowac tg ksiazke Pa-
trycji, ktéra o zyciu, mito$ci i $§mierci nauczyta mnie wigcej niz ksiggi
catej biblioteki. Jak mowi najdoskonalsza z piesni: ,,Jak $mier¢ potezna
jest mito$¢” (Pnp 8, 6).



Rozdziat 1

SMIERC W STARYM TESTAMENCIE

a. Opisy Smierci
I. Smier¢ a réznorodnoéé

Smier¢ jest tematem szerokim i ztozonym. Jest w zyciu faktem po-
wszechnym 1 niezaprzeczalnym, niezaleznie od wieku, kultury, ideologii
i wierzen'. A jednak wzbudza niezwykle réznorodne reakcje — emocjonal-
ne, rozumowe, fizyczne i materialne. Roznorodno$¢ reakcji nie wynika po
prostu z réznic migdzy dwiema kulturami, lecz dostrzegalna jest w tonie
kazdej poszczegdlnej kultury. Smier¢ jest powszechna, lecz reakcje na nia
sq rozne.

Wiele czynnikéw wplywa na nasza postawe wobec $mierci: surowos¢
lub beztroska zycia; osobiste do§wiadczenie utraty bliskiej osoby; nasz
indywidualny temperament i osobowo$¢; w koncu nasze indywidualne
i wspolnotowe przekonania religijne. Smieré wywoluje w nas szeroki wa-
chlarz doznan: zatoby po utracie bliskiego, gniewu wywolanego rozsta-
niem, zalu z powodu niezatatwionych intereséw lub niespetnionych ambi-
cji, strachu przed bolem i przed procesem umierania, ulgi z nastania kresu
cierpienia, Igku przed nieznanym, pokoju wynikajacego z wiary — i wiele
innych. Nasze postawy wobec §mierci sa bardzo r6znorodne.

U wigkszo$ci ludzi przynajmniej czgsciowy wplyw na t¢ postawg maja
przekonania religijne. Jednakze nawet w ramach tej samej religii moga
wspolistnie¢ ze soba zupetnie rézne wierzenia na temat sSmierci. I tak na

! Jedynym wyjatkiem w tradycyjnej teologii chrzescijanskiej jest pokolenie, ktore do-
zyje powtornego przyjscia Chrystusa.
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przyktad zdeklarowani chrze$cijanie majq rézne opinie o tym, kto dosta-
nie si¢ do Nieba — czy cala ludzkos¢, czy wszyscy ochrzczeni, czy tez ci,
ktorzy maja osobista wiar¢ w Chrystusa. Rdznie mysla o tym, co wydarzy
si¢ migdzy $miercia a sadem — czy bedzie to sen duszy, czy czysciec, czy
jakis stan posredni. Niejednoznaczny tez maja poglad o losie tych, ktorzy
nie dostepuja Nieba — czy spotka ich kara wieczna, czy unicestwienie. Co
wigcej, kazdy z wlasnie uzytych termindéw moze by¢ w niuansach do pew-
nego stopnia rdznie interpretowany. Takze w ramach tej samej podgrupy
religijnej moga wystapi¢ znaczne rozbieznosci doktrynalne, nawet wow-
czas, gdy czynnikiem wyodrebniajacym te podgrupeg jest wtasnie doktryna
wiary. Chrzes$cijanie ewangeliczni np. rdznie zapatruja si¢ na obecny status
zmartych i na ostateczny los niewierzacych?.

Mozna te réznice dokladnie zanalizowaé i skategoryzowa¢ w bada-
niach teologicznych, jednakze w umystach i w uczuciach wielu zwyktych
wierzacych istnieja one czgsto obok siebie w sposob niespojny. Bez trudu
mozna to dostrzec w przypadku hymnéw chrzescijanskich, ktore wywarly
czestokro¢ wigkszy wptyw na wiare ogotu niz kazania i ksiggi. Wigkszos¢
ich zbioréw uzywanych przez wspolnoty chrzescijanskie zawiera pewne
spektrum pogladow na temat $mierci oraz przyszioéci po$miertnej, w wy-
niku czego podczas tej samej celebracji nie zwazajac na rozbieznosci wy-
razanych pogladow bywaja wyspiewywane rdzne teologie®.

Ponadto zwyczaje zwiazane ze $miercia moga si¢ utrzymywac nawet
wowczas, gdy wydaja sig sta¢é w sprzeczno$ci z wierzeniem religijnym.
Teoretycznie chrze$cijanie przyznaja, ze zwloki nie sa juz osoba, ktéra
wlasnie odeszta, a przeciez wigkszo$¢ uwaza za wilasciwe ,,0kazac sza-
cunek zmartemu”. Niektorzy chrzescijanie wyrazaja nawet 6w szacunek
przez wyszukana i kosztowna pielegnacje¢ oraz pochowek ciata zmartego
w sposob, ktory wydaje si¢ niezgodny z ich formalng wiara. Bywa tez,
7e przestrzega si¢ zwyczajow spotecznych niezaleznie od ich pierwotnego
znaczenia. W wielu cze$ciach Wielkiej Brytanii sasiedzi zasuwaja w swo-
ich oknach zastony, gdy umrze kto$ w pobliskim domostwie. Chrzescijanie

2 Najnowsze gruntowne omdwienie zob. ACUTE (2000).

> Wigkszos¢ hymndéw na ten temat ukazuje bezposrednie przejscie z ziemi do Nieba,
np. ,,Heaven’s morning breaks, and earth’s vain shadows flee” (4bide with me, Henry Fran-
cis Lyte). Niewiele jednak mowi o poczatkowym okresie w grobie, np. ,,Swells the high
trump that wakes the dead” (That day of wrath, Walter Scott). Dalsze przyktady por. Saggs
(1958), s. 157.
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czesto czynia to nie§wiadomi, ze jest to wyraz zywionego w starozytnosci
leku przed $miercia, ktora moze przyjs$¢ przez okno (por. Jr 9, 20).

Skoro wigc wierzenia na temat $mierci i reakcje na nig sa tak rézne
wsrod samych dzisiejszych chrzescijan, pomimo powszechnej umiejet-
nosci czytania, rozlegtych studiow teologicznych i niektorych tekstow
Nowego Testamentu wprost o niej mowiacych, o ilez wigkszej réznorod-
nosci wierzen spodziewac si¢ mozna w przypadku starozytnego Izraela,
ktoremu tego wszystkiego bylo brak! Stary Testament odzwierciedla cza-
sy, gdy pouczenie przekazywane bylo przewaznie ustnie (niezaleznie od
ilosci dokumentoéw pisanych, powstalych na danym etapie), przyjete byly
tradycyjne wartosci i przekonania. Odzwierciedla tez poglady religijne
panujace na przestrzeni wielu stuleci i w roznych kontekstach spoteczno-
-ekonomicznych, kulturowych i religijnych*. Ponadto, co najwazniejsze,
ich podstawa teologiczna jest wiara w Jahwe, ktorego doswiadcza sig
w doczesnym zyciu, nie po $mierci. Temat $mierci i zmarlych pozostawat
przewaznie poza sferg wierzen religijnych. Tak wigc catkowicie btedne
byloby doszukiwanie si¢ w Starym Testamencie jednolitego spojrzenia na
$mier¢. Niewlasciwe byloby nawet oczekiwanie, ze zawarte w nim pogla-
dy na $mier¢ stworza jaka$ rozpoznawalna catosc.

Dobra literatura bywa czesto sugestywna i chetniej ucieka si¢ do stylu
obrazowego i1 pobudzajacej wyobrazni¢ metaforyki niz do bezbarwnych
opisow, zadowalajacych intelekt. Ma to tg zalete, ze pozwala czytelnikowi
wkroczy¢ tworczo w do$wiadczenie autora, co rekompensuje z nawiazka
nieunikniony brak precyzji i mozliwe nieporozumienia. Jest jednak oczy-
wiste, ze z natury swojej obrazowos$¢ nie moze posunaé si¢ za daleko. Opi-
sy $mierci w Starym Testamencie sa czg$ciej sugestywne i petne polotu niz
suche i konkretne. Postawa starozytnych Izraelitdw wobec $mierci staje
sig przez to w wigkszym stopniu zrozumiala niz zwiazane z nia wierzenia.
Niemniej jednak obrazowo$¢ i metaforyka odzwierciedlaja takze pewne
przekonania i warto podja¢ probe ich zbadania.

Ponadto ludzie moga postugiwac si¢ pojeciami nalezacymi do kultu-
rowego tla, ktore lezy u podtoza calego ich zycia, nie przyjmujac kryja-
cej si¢ za nimi ideologii. Takze dzisiaj ludzie ze wszystkich $rodowisk
mowia o pigcie Achillesa, strzalach Kupidyna czy tez o Parkach, uzywaja

4 Ten poglad spotyka si¢ ze wzrastajacym sprzeciwem ze strony uczonych, ktorzy po-
strzegaja caly Stary Testament jako twor literacki powstaly po wygnaniu. Jednak réznorod-
no$¢ jezykowa, literacka i teologiczna §wiadcza o historii znacznie dtuzsze;j.
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przymiotnikow takich jak ,.tytaniczny” i ,,prometejski”, nie wierzac w mi-
tologig grecka, z ktorej pochodza te terminy. Chrzescijanie wielokrotnie
obchodzili Halloween jako nieszkodliwe §wigto ludowe, nie dbajac o jego
korzenie®. Podobnie z uzywania przez Izraelitow pewnych terminéw nie
musi wynika¢, ze przejeli oni od innych ludow mitologie, z ktorej te termi-
ny pochodza. W kulturach sasiednich takie terminy, jak §mieré, mor i za-
raza stosowano na oznaczenie bostw, lecz uzycie ich w jgzyku hebrajskim
niekoniecznie odwoluje si¢ do tych znaczen.

Jednoczesnie starozytny $wiat semicki miat znacznie wigksza $wiado-
mos$¢ nadprzyrodzonosci niz wspolczesny $wiat zachodni i pozorna nie-
Zwycigzonos¢ moru czy zarazy mogta przydawaé im aury mocy ponadna-
turalnej, nawet jesli nie uznawano ich za bostwa. Interpretujac teksty Sta-
rego Testamentu, musimy wigc uzna¢ i dopusci¢ mozliwos¢ ich charakteru
metaforycznego oraz odniesien mitologicznych.

I1. Smieré jako koniec zycia

Czgsto $mier¢ przedstawiana jest jako naturalny koniec zycia. Mojzesz
przepowiada, ze pewni buntownicy nie ,,umra $miercia naturalna” (Lb 16,
29), natomiast psalmista oglasza, ze niesprawiedliwi ,,bogowie” pomra
»jak inni $miertelni” (Ps 26, 7)°. Zar6wno Jozue, jak i Dawid wiedza, ze
péjda ,,w droge, [ku ktorej zmierza] wszystko, co ziemskie” (Joz 23, 14)’,
a Hiob wie, ze Bog ,,prowadzi [go] do $mierci, wspdlnego miejsca wszyst-
kich zyjacych” (Hi 30, 23). Zali sig tez przejmujaco:

Cztowiek zrodzony z niewiasty

dni ma krétkie i niespokojne,

wyrasta 1 wiednie jak kwiat,

przemija jak cief, co nie trwa... (Hi 14, 1-2)

5 Ostatnio jednak odrodzenie magii na Zachodzie sktonito niektorych chrzescijan do
porzucenia tego §wigta.

¢ Dostownie: ,,$miercia innych ludzi” i ,,jak ludzie”; por. Aghat w ugaryckim eposie:
Smiercig wszystkich ludzi umre” (KTU 1.17.vi.38). [BP; por. BT: ,,pomrzecie jak ludzie”;
przyp. thum.].

7 BP; por. 1 K1l 2, 2: ,Ja wyruszam w droge [przeznaczona ludziom na] calej ziemi”
(BT) [przyp. thum.].
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Kilka tekstow zawiera sugestig, ze §mier¢ jest ostatecznym koncem
istnienia:

Bo teraz polozg si¢ w prochu,
nie bedzie mnie, cho¢by$ mnie szukat. (Hi 7, 21b)

Odwro¢ swoj wzrok ode mnie, niech doznam ulgi,
zanim odejde¢ i mnie nie bedzie. (Ps 39, 14)

Nigdzie nie jest to jednak tak wyraznie widoczne, jak u Koheleta:

Kazdego dzieta, ktore twa reka napotka, podejmij si¢ wedtug twych sit. Bo nie
ma zadnego dzialania ni rozumienia, ani poznania, ani madrosci w Szeolu, do
ktorego zdazasz. (Koh 9, 10)®

Smier¢ ukazana jest jako wydarzenie naturalne i niebudzace niepokoju,
gdy nadchodzi jako koniec dlugiego, szczesliwego i spelnionego zycia.
Tak wtasnie bylo w przypadku Abrahama, Gedeona i Dawida:

Ale ty [Abrahamie] odejdziesz do twych przodkéw w pokoju, w podznej staro-
$ci bedziesz pochowany. (Rdz 15, 15)

Po czym zgast Abraham, umierajac w szczg¢§liwej a poznej starosci, syt zycia.
(Rdz 25, 8a)°

Po jakims$ czasie Gedeon, syn Joasza, umart w szczgsliwej staro$ci...
(Sdz 8, 32a)

Umart [Dawid] w pdznej staro$ci, syty dni, bogactwa i chwaty...

(1 Krn 29, 28)

Na temat spokojnej $mierci Ksigga Hioba wyraza si¢ z wlasciwym so-
bie liryzmem, natomiast Kohelet z charakterystyczna kostycznoscia:

W pelni wieku zejdziesz do grobu,
jak snopy zbierane w swym czasie. (Hi 5, 26)

Jest czas rodzenia i czas umierania... (Koh 3, 2a)

Dlaczego miatbys przed czasem swym umrze¢? (Koh 7, 17b)

8 W przeciwienstwie do wigkszo$ci uczonych Murphy (1999, s. 112) wydaje sig twier-
dzi¢, ze oznacza to jednak ,,pewien rodzaj kontynuacji” istnienia w Szeolu.
° BP [przyp. thum.].
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Balaam pragnat ,,umrze¢ §miercia sprawiedliwych” (Lb 23, 10b), czyli
po spetnionym zyciu, jak Jakub. Dla odmiany Dawid rozpaczat, ze Abner
umart, ,tak jak ginie nikczemnik”, czyli w wieku niedojrzatym i gwaltow-
na $miercia (2 Sm 3, 33). Sytuujaca si¢ na pograniczu Starego i Nowego
Testamentu Ksigga Madrosci potwierdza biblijny obraz szczgsliwej staro-
$ci jako pewnej normy: ,,A sprawiedliwy, cho¢by umart przedwczesnie,
znajdzie odpoczynek” (Mdr 4, 7).

Cho¢ jednak wiek starczy uchodzil w Izraelu za btogostawienstwo,
byt réwniez czasem stabosci poprzedzajacej smier¢. Dawid stat sig staby
(1 Krl 1, 1-4), a starcy potrzebuja lasek (Za 8, 4); fakt, ze sity nie opuscily
Mojzesza, byt osobliwym wyjatkiem (Pwt 34, 7). Kohelet zniewalajaco
pigknie opisuje gasnigcie mocy cztowieka,

(...) zanim si¢ przerwie srebrny sznur

1 sthucze sie czara zlota,

1 dzban sig rozbije u zrddta,

i w studnig kotowrdét ztamany wpadnie;

i wroci si¢ proch do ziemi, tak jak nig byt,

a duch powrdéci do Boga, ktory go dat. (Koh 12, 6-7)

To gasnigcie sit ludzkich potwierdza koncepcje $§mierci jako naturalne-
go konca zycia.

Stary Testament podkresla fakt, ze istoty ludzkie sa tylko prochem: ,,bo
prochem jeste$ i w proch sig obrocisz” (Rdz 3, 19; por. 2, 7); ,,w proch
kazesz wraca¢ $miertelnym” (Ps 90, 3); ,,pamigta, ze jestesmy tylko pro-
chem” (Ps 103, 14b); ,,powstalo wszystko z prochu i wszystko do prochu
znoéw wraca” (Koh 3, 20). Podobnie podkresla przemijanie zycia:

Porywasz ich jak fala, staja sig¢ jak sen poranny,
jak trawa, co rosnie. (Ps 90, 5)

Wszelkie ciato jest jak trawa,
a caly wdzigk jego — jak polnego kwiatu. (Iz 40, 6)

Smier¢ jest wigc dopetnieniem naturalnego cyklu zycia i prowadzi do
jego konca.
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III. Smier¢ jako przyjaciel

Kilka tekstow ukazuje $mier¢ jako odpoczynek, bezczynnos¢, uprag-
niong ulgg i sen'’:

Teraz [gdybym narodzit si¢ martwy] bym spat, wypoczywal,

odetchnatbym w $nie pograzony. (Hi 3, 13)

Tam niegodziwcy nie krzycza,

spokojni, zuzyli juz sity. (Hi 3, 17)

(...) co $mierci szukaja na prézno (...) ciesza sig, skacza z radosci, wesela sig,
ze doszli do grobu. (Hi 14, 12)

Os$wie¢ moje oczy, bym nie zasnat na $mier¢ (Ps 13, 4)!

(...) zasng wiecznym snem, by si¢ juz nie obudzi¢ (Jr 51, 39.57)"?

Smier¢ zapewnia tez odpoczynek po trudach i udrekach zycia, ogota-
cajac kazdego:

Tam wszyscy wigzniowie bez Igku,

nie stysza juz glosu straznika;

tam razem i maly, i wielki,

tam stuga jest wolny od pana. (Hi 3, 18-19)

Nagi wyszedtem z tona matki i nagi tam wrocg (Hi 1, 21a)"3.
IV. Smieré jako wrég
Czgéciej $mier¢ postrzegana jest jako nieprzejednany wrég zycia.

Przedstawia si¢ ja nieraz w postaci cztowieka, jako mysliwego z potrza-
skami i sidtami, jako pasterza-rabusia, jako nienasyconego zartoka:

10 Por. KTU 1.19.iii.45, gdzie pochowany Aghat $pi. Podobnie zmartwychwstanie jest
,przebudzeniem” (Dn 12, 2).

I Myers (ISBE 1, s. 898) widzi w tym ,,gleboki sen udajacy $mierc”, lecz kontekst
wskazuje na $mier¢ rzeczywista.

12 Por. tez Syr 41, 2: ,,0 $mierci, dobry jest twoj wyrok dla cztowieka biednego i opada-
jacego z sil, dla starca zgrzybialego...”.

13 Takze Koh 5, 14. Nie sa to z pewnoscia aluzje do nagosci w Zalobie, jak chce Dhorme
(por. Martin-Achard 1960, s. 27).
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Drzy we mnie moje serce i ogarnia mnie lgk $miertelny. (Ps 55, 5)
(...) bardziej gorzka niz $mier¢ (...) (Koh 7, 26)
Ogarnetly mnie fale $mierci

i zatrwozyly mnie odmety niosace zagtade;

oplataty mnie pgta Szeolu,

zaskoczyly mnie sidta $mierci. (Ps 18, 5-6)

Do Szeolu sa gnani jak owce

pasie ich $mier¢, zejda prosto do grobu. (Ps 49, 15)™
Trzy rzeczy sa nigdy nie syte,

cztery nie moéwia: <«Dosé».

Szeol... (Prz 30, 15b-16a)

Ten, ktory rozdziawia szeroko swa gardziel jak Szeol
I jak $mier¢ jest nienasycony. (Ha 2, 5)

W kilku tekstach znajdujemy intrygujace podobienstwa do innych lite-
ratur semickich. Uwaza sig je za echo mitologicznych pogladéw na $mierc.
W Hi 18 Bildad elokwentnie rozprawia na temat losu niegodziwcow: ich
Swiatto gasnie, putapka zamyka si¢ nad nimi, zewszad przerazaja ich stra-
chy, pozerani przez gtod i zarazg, wyrwani z bezpiecznego namiotu i rzu-
ceni w ciemno$¢, umieraja bezpotomnie'. W $rodku tego barwnego, styli-
zowanego opisu natrafiamy na dwa intrygujace sformutowania:

pozre mu czlonki pierworodna $§mierci (13)

zmusisz go, by poszedt do Kréla Strachéw (14).

Kroél strachéw to bez watpienia personifikacja samej $§mierci, cho¢ nie
sposob stwierdzié, czy odnosi si¢ wprost do boga Mota (czyli ,,Smierci”
znanej z ugaryckich tekstow), czy jest niezaleznie od niego zapozyczeniem
z mitologii starozytnej, czy po prostu chodzi o sugestywny sposob obra-
zowania'®, Niektorzy uczeni uwazaja ten zwrot za hiperbole'’. Inni znoéw
w pierworodnym synu $§mierci upatruja samego Mota'® lub identyfikuja go

14 Por. KTU 1.6.ii.2: ,,Ja [Mot] uczynitem go [Baala] jak baranka w moich ustach”.

S'W Hi 18, 13a ,,cztonki” (baddé) czgsto poprawia si¢ na ,,przez zarazg” (bidway),
a czasownik odczytuje si¢ w stronie biernej, zob. np. Clines (1989, s. 406).

16 W Mezopotamii Namtar, bog zarazy i zarzadca $wiata podziemnego, byt synem (by¢
moze pierworodnym) krolowej Ereszkigal.

7 Np. Rowley (1976, s. 130).

'8 Np. Habel (1985, s. 287 i nast.).
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bardziej przekonujaco jako demona, by¢ moze jednego z ,,synéw Reszef/
zarazy” (por. Hi 5, 7 w przektadzie dostownym)".

Jeremiasz w 9, 21 méwi o lamentujacych niewiastach, uczacych swoje
corki zawodzenia nad Jerozolima:

Smieré wtargngta przez nasze okna,
weszta do naszych patacow,
zgtadzita dziecko z ulicy,

a mtodziencoéw z placow.

Tu $mier¢ ukazana jest obrazowo jako intruz, ktéoremu nie sposéob sta-
wi¢ opor, porywajacy nawet mtodych i silnych. By¢ moze jest to wyraz
powszechnego Igku, zZe ,,$mier¢ wsliznie si¢ przez okno, aby wykras¢
tchnienie zycia”?. Podobny jezyk i nastrdj odnajdujemy w akadyjskich
opisach zenskiego demona lamastu, ktora ,,wslizguje si¢ przez okno, prze-
nika przez $ciang (...), zabija mtodych (...) roztrzaskuje dzieci”?!. Mozliwa
jest tez paralela z ugaryckim Cyklem o Baalu. W jednej z opowiesci Baal
pragnie wybudowac patac. Bég-rzemieslnik Kothar-wa-Khasis (,,Zrgczny-
-i-Madry”) proponuje wstawienie okna, lecz Baal odmawia. Potem zmie-
nia zdanie i kaze wstawi¢ okno, nazywajac je ,,szczeling w chmurach”?,
P&zniej Mot porywa i zabija Baala, a wielu uczonych uwaza, ze Mot miat
dostep do Baala wlasnie dzigki temu oknu. Cho¢ jednak wyraznie odgrywa
ono wazna rolg w catym opowiadaniu, to nie do konca wiadomo dlaczego,
gtéwnie z powodu luk w tekscie. Baalowi zagrazalby w nim bardziej Jam
(Morze) niz Mot®. Z pewnoscia nie ma zadnego powiazania z nastgpuja-
cym potem wyzwaniem, jakie Baal rzuca Motowi. Tak wigc stynne okno
Baala prawdopodobnie nie ma zadnego zwiazku ze $miercia, ktora ,,wtar-
gnela przez nasze okna” u Jeremiasza®.

Ksigga Przystow 16, 14 glosi, ze ,,gniew krolewski — to poselstwo
$mierci”®. By¢ moze w religijnym podtozu stoja tu nadprzyrodzeni po-

19 Wedtug Sarna (1963); np. Burns (1987; 1989), Hartley (1988, s. 279), Clines (1989,
s. 142, 416-418), Day (2000, s. 202 i nast.).

2 Burns (1989, s. 32).

2 Tigay (1986, s. 70, przyp. 33).

2 KTU 1.4.v.60-65, vii.13-28.

W jednym opowiadaniu egipskim pewien cztowiek lgka sig, ze jego pigkna Zona zo-
stanie skradziona przez morze, por. Burns (1989, s. 31).

24 Tak uwaza Carroll (1986, s. 246), Thompson (1980, s. 317); niektorzy jednak wciaz
widza tu aluzje, np. Jones (1992, s. 168).

2 BP [przyp. thum.].
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stancy z ugaryckich tekstéw, w ktorych Gupn-wa-Ugar (,, Winnica-i-Pole™)
niesie wiadomos$ci od Baala do Mota i z powrotem, a nastgpnie do Ela®.
Prawdopodobnie jednak przystowie stanowi poetycka metafore, zwlaszcza
ze podmiotem jest ,,gniew krolewski”.

W Pnp 8, 6 Oblubienica mowi:

Jak $mier¢ mocna jest bowiem mito$¢,
nienasycona jak Szeol jest zadza mitosci;
jej plomienie to ptomienie ognia,
plomien Jahwe!?’

W stowach tych pobrzmiewaja dwa echa mitologii. Pierwsza fraza
przypomina zwrot ,,Smier¢ jest mocna”, obecny w imionach uzywanych
w Izraelu (zob. nizej) oraz w tekstach z Ugarytu i z Cypru®. Zrodtem tych
imion moze by¢ wyraz hotdu sktadanego Smierci, ktérego celem jest unik-
niecie jej ataku, podobny do ,,przymierza ze Smiercia” potepianego przez
Izajasza (Iz 28, 15.18). ,,Plomienie” to ttumaczenie hebrajskiego resep,
terminu rozumianego w roznych tekstach jako ogien, grom® i zaraza®,
lecz Reszef, czyli ,,Zaraza”, to bostwo $wiata podziemnego w Ugarycie
i poza nim*', powiazanie z mitologia jest wigc tu catkiem mozliwe.

Kilka imion hebrajskich zawiera litery mwt (wokalizowane jako mawet
lub mét). Sa to gléwnie imiona osdb: “himdt, ,,Smier¢ jest moim bratem”
(?); ‘azmawet, ,,Smier¢ jest mocna” (?); merémot (?); yrimét (?)*. Istnieje
tez kilka nazw miejsc: h'zarmawet, ‘azmawer®. Nazwy te maja podobna

26 Np. KTU 1.3.iii.33, 1.5.i.12. Podwojne imig roznie jest interpretowane jako jeden lub
dwoch boskich postancow.

27 BP [przyp. thum.].

2 Por. KTU 1.6.vi.17-20, trzykrotne powtdrzenie ,,Mot byl mocny, Baal jest mocny”;
K16l Cypru z V w. imieniem Azbaal (Hill 1904, s. 10-13), cypryjskie bostwo Baal-Az (Xel-
la 1993). Powyzsze odniesienia zawdzigczam Johnowi Day.

¥ Por. BT: ,,zar jej to zar ognia, uderzenie boskiego gromu” [przyp. thum.].

3 Por. goraczka (Pwt 32, 24), iskra (Hi 5, 7), pioruny (Ps 76, 4), choroba (Ps 78, 48),
zaraza (Ha 3, 5).

31 Por. Fulco (1976), Xella (DDD, s. 700-703).

32 ’ghimot, 1 K 6, 10; ‘azmawet, 1 Krn 8, 36 =9, 42; 11, 33 (= 2 Sm 23, 31); 12, 3;
27, 25; meremdt, Ezd 8, 33; 10, 36; Ne 3, 4.21; 10, 5; 12, 3; yrimét, 1 K 7, 7.8 [w BT
w 1K 7,7 ,Jerimot”, w 7, 8 ,,Jeremot”, przyp. thum.]; 12, 5; 23, 23; 24, 30; 25, 4; 27, 19;
2 Krn 11, 18. mérémét (2 razy) 1 y*rimot znajduja si¢ tez na hebrajskich inskrypcjach (Tigay
1986, s. 66).

3 h'zarmawet, Rdz 10, 26; ‘azmawet, Ezd 2, 24; Ne 12, 29 (= bét- "azmawet, Ne 7, 28).
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posta¢ do hebrajskich imion ludzi, ktére sa teoforyczne (czyli zawieraja-
ce wzmianke o bostwie), np. Ahijah, Uzziah, Meribaal, Jeriah**. Dlatego
niektérzy uczeni uwazaja je za dowodd na to, ze Izraelici uwazali Smier¢
za bostwo, ktore probowali przeblagaé. Istniejq jednak przestanki nakazu-
jace zachowa¢ ostrozno$¢. (I) Cho¢ niektore z tych imion sa teoforyczne,
co do innych takiej pewno$ci nie ma. (II) Mozna sobie wyobrazi¢ inne
pobudki zawierania w imieniu stowa ,,$mier¢”, np. zgon poprzedniego
dziecka lub ktérego$ z cztonkdéw rodziny. (I1I) Niektore imiona mogty by¢
uzywane w rodzinie, a ich pierwotne znaczenie bylo juz tylko szczatko-
we, tak jak jest dzi$ z tymi, w ktorych sklad wchodzi imig ,,Chrystus”
(Krzysztof, Krystyna), nadawanymi dzieciom przez rodzicoéw niewyzna-
jacych czynnie wiary chrzescijanskiej. (IV) Wielu z noszacych te imiona
zyto w czasach po wygnaniu, gdy stowo ,,$mier¢” mogto by¢ raczej aluzja
do tragedii wygnania niz do starozytnej mitologii. Tak wigc, cho¢ niektore
z tych imion moga by¢ odzwierciedleniem niejahwistycznej mitologii, tak
z racji lingwistycznych, jak i teologicznych nie sposob tego twierdzenia
uogodlniac®.

Jak juz byla o tym mowa, trudno jest ocenic¢, do jakiego stopnia w tych
r6znych przypadkach mamy do czynienia z echami starozytnej mitologii.
Z jednej strony, w szerszym $rodowisku kulturowym wiele z tych termi-
now kojarzono z bytami nadprzyrodzonymi i by¢ moze miato to wptyw na
mentalno$¢ niektorych Izraelitow. Z drugiej strony, poezja z samej swej
natury odwotuje si¢ do wyobrazni i moze postuzy¢ si¢ obrazowaniem, nie
przyjmujac wiazacych si¢ z nim zalozen. Poniewaz za$ te bardziej aluzyjne
fragmenty sa przede wszystkim poetyckie®®, w dodatku stanowia drobny
wycinek kalejdoskopu prezentacji $§mierci, nie nalezy przesadza¢ w nada-
waniu im znaczenia.

¥ helyah, ‘uzziyah, meriba ‘al, yriyah. Por. tez $wiadectwo inskrypcji (Tigay 1986).

3 Por. Healey (DDD, s. 602): ,,wszystkie sa bardzo niepewne”.

3¢ Zdaniem Burnsa (1989, s. 32), poniewaz ,,personifikacje $mierci zdarzaja si¢ w wigk-
szo$ci w tekstach madro$ciowych, (...) maja mate lub Zadne znaczenie mitologiczne”. Takie
stwierdzenie jest jednak zbyt mocne.





