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Po ukazaniu si¢ w roku 2005 pierwszego tomu tekstow Rahnera obecnie od-
dajemy do rak czytelnika drugi tom jego Pism wybranych. Tom ten, bedac
pozycja sama w sobie ,,niezalezng”, tworzy jednak z pierwszym pewna nie-
rozerwalng calos¢. Oba tomy spetniaja bowiem ,,skromne” zadanie przybli-
zenia polskiemu czytelnikowi mys$li sensu stricto dogmatycznej jednego
z wazniejszych teologéw poprzedniego stulecia. Stosunkowo przychylne re-
cenzje, opublikowane po ukazaniu si¢ pierwszego tomu, pozwalaja mie¢ na-
dzieje, ze publikacje tego rodzaju sa nadal potrzebne. Jednocze$nie kompe-
tentna ocena fachowcow, wérod ktorych wymienig prof. Tomasza Wectaw-
skiego, jest przyczynkiem do mojej osobistej satysfakcji oraz do ugruntowa-
nia przekonania, ze wysitek ten nie byt trudem daremnym. Spor na tamach
prasy migdzy T. Wectawskim a P. Lisickim pokazuje, ze teologia Rahnera
réwniez dzisiaj moze wzbudza¢ emocje. Nie ustosunkowujac sig osobiscie
do tego sporu, ktéry moim zdaniem wynika z dwdch diametralnie innych
spojrzen na rolg, jaka teologia powinna pelni¢ w Kosciele, zamierzam jedy-
nie ograniczy¢ si¢ do stwierdzenia, ze bez wzgledu na wszelkie — uzasadnio-
ne badz tez nie — krytyczne opinie Rahner i tak pozostanie , klasykiem” teo-
logii XX wieku. Tym samym Rahnera nie trzeba podziwiag, ani traktowac go
jako ,,alfe i omege” teologicznego myslenia. Nalezy jednak gruntownie stu-
diowac jego teksty, aby moc rzeczywiscie zrozumie¢ jego mysl i kompetent-
nie wyrazac si¢ na jej temat, nie ograniczajac si¢ wytacznie do wypowiada-
nia przesyconych osobistymi emocjami ogolnikow.

W tym nieco bardziej obszernym wprowadzeniu do drugiego tomu Pism
wybranych pragng, bez roszczenia sobie prawa do cato$ciowego spojrzenia,
uwydatni¢ niektore aspekty mysli niemieckiego jezuity, ktore przewijaja si¢
przez cala jego teologiczna tworczos¢. To syntetyczne spojrzenie na teologie
Karla Rahnera zaklada oczywiscie moj pozytywny stosunek do jego teolo-
gicznego dorobku. To nastawienie jest jednak nie tylko efektem ,,emocjonal-
nego” zaangazowania, ile nade wszystko wynikiem dlugoletniego obcowa-
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nia z mysla Rahnera, tak podczas studiow doktoranckich w Frankfurcie nad
Menem jak i w okresie osobistego ,,zmagania si¢” z jego mysla i stylem pi-
sania w czasie thumaczenia jego tekstow.

Osobiste spojrzenie na teologi¢ Karla Rahnera

Fides quaerens intellectum — wiara poszukujaca zrozumienia. Pod tym
tradycyjnym sformutowaniem dawnej apologetyki chrzescijanskiej, a obec-
nie teologii fundamentalnej, mozna ujac cato$¢ dzieta teologicznego Karla
Rahnera. Ten tradycyjny aksjomat refleksji teologicznej, sformutowany przez
Anzelma z Canterbury, ktory znajduje swe korzenie w teologii Nowego Te-
stamentu', byt statym punktem odniesienia w catej mysli tworczej niemiec-
kiego teologa. Rahner porusza na r6zne sposoby w kazdej ze swych publika-
cji wszystkie trzy elementy tej definicji, powiazane ze soba wzajemnie.

Fundamentem, na ktérym kazdy teolog buduje swe konstrukcje myslo-
we, jest wiara. Podobnie rzecz si¢ ma w przypadku Rahnera. Dla niego wiara
bedaca przedmiotem teologicznej refleksji to przede wszystkim wiara Ko-
$ciota. Dla Rahnera oznacza to z jednej strony, ze cata jego refleksja teolo-
giczna podejmuje i zglgbia olbrzymie dziedzictwo Tradycji Ko$ciota, uwaz-
nie $ledzi i analizuje droge eksplikacji wiary poprzez wieki az po wspolcze-
sne teologowi czasy. Z drugiej strony wiara Kosciota to dla Rahnera przede
wszystkim wiara KoSciota dzisiejszych czasow, wiara wspotczesnych chrze-
scijan. To napigcie, jakie istnieje migdzy wiara wyrazona w przesztosci a wia-
ra, ktora szuka swego adekwatnego wyrazu dzisiaj, stanowi dla jezuity nie-
mieckiego statle wyzwanie ku temu, aby w swych dzietach prowadzi¢ nie-
ustanny dialog hermeneutyczny migdzy przeszloscia a terazniejszo$cia. Py-
tania, watpliwosci, nowe oznaki dziatania Ducha BoZego oraz mocy zla, kt6-
re na wiele sposobow dochodza do glosu we wspdlczesnym §wiecie, nadaja
ksztatt temu dialogowi, ktory jest rzeczywistoscia otwarta wybiegajaca cia-
gle ku przysztosci. Terazniejszo$¢ nie jest bowiem ostatecznym punktem
odniesienia w tym dialogu. Prawdziwym punktem odniesienia i ostatecznym
celem jest to, co nieustannie nadchodzi, jest przysztos¢ bedaca dla wiary rze-

''W Pierwszym LiScie $wigtego Piotra czytamy: ,,badZcie zawsze gotowi do obrony wo-
bec kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej nadziei, ktora w was jest” (3, 15).
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czywistoscia znana i bliska, cho¢ jednocze$nie nadal zakryta. Przysztos¢ dla
Rahnera nie jest bowiem wylacznie niepewnoscia, ciemnoscia i nieuchron-
nym kresem ludzkiej wedrowki. Nieuchronny kres zycia cztowieka nie jawi
si¢ dla niego niczym kurtyna, ktora przestania to, co znajduje si¢ na prawdzi-
wej scenie rzeczywistosci. Z punktu widzenia wiary przyszto$¢ jest czyms
pewnym, mimo trwania w niepewnosci. Jest roz§wietlona swiattem, jawi si¢
jako dzien, chocby zycie ludzkie byto pograzone w ciemnos$ciach i mrokach
nocy. A kres ludzkiego zycia, napetniajacy nadal serce ludzkie Igkiem, jest
poczatkiem doswiadczenia definitywnej i niewyrazalnej szczgsliwosci. Ta
pewnos¢ wiary, to Swiatlo nadziei i ta ostateczna szcze§liwos$¢ oznaczajaca
doskonale spetnienia pragnienia mito$ci zaszczepionego w sercu cztowieka,
nie jest w ostatecznym rozrachunku rezultatem wysitkow ludzkich. To Bég
sam, w Jego odwiecznym samoudzielaniu si¢ ad intra i ad extra, wychodzi
naprzeciw swemu stworzeniu i staje si¢ zrodtem i fundamentem wiary, na-
dziei i mitosci Kosciota i pojedynczego chrzescijanina. Bog juz dzisiaj od-
stania droge przeznaczenia cztowieka, pozostawiajac jej konkretny bieg jesz-
cze zakrytym; juz przecina mieczem swego swiatla dialektyczny ,,wezet gor-
dyjski” ludzkich pytan i watpliwosci, nie niszczac jeszcze ostatecznie ciem-
nos$ci towarzyszacych nadal dziataniom pojedynczego cztowieka i spolecz-
nos$ci ludzkosci; juz pozwala pozna¢ swe oblicze, pozostajac jednak na za-
wsze niemozliwa nigdy do zglebienia Tajemnica. To, czego Bog dokonat —
tak w historii stworzenia jak i w historii Objawienia, bedacych jedna historia
zbawienia ludzkos$ci — jest dla wiary KoS$ciota wystarczajace, aby Tajemnica
Boga przestata by¢ wyrazem niewiedzy i obcosci, a stala si¢ synonimem daru
poznania oraz bliskosci, ktore sprawiaja, ze nieznany wymiar ponadnatural-
ny staje si¢ ,,Domem Ojca” (J 14, 2).

To uprzednie wobec wszelkich wysitkéw ludzkich dziatanie Boga umoz-
liwia nie tylko obiektywna wiarg Kosciota oraz subiektywna wiare chrzesci-
janina, ale jest takze zrodtem wszelkiej teologicznej refleks;ji. Nieodtacznym
elementem wiary jest jednak jej wymiar historyczny, wynikajacy z historycz-
nosci Bozego dziatania zbawczego. Tym samym réwniez teologia nie moze
— zdaniem Rahnera — przeoczy¢ wymiaru historycznego, jaki z woli Boga
jest w niej nieuchronnie obecny. Ten historyczny wymiar wiary wymusza
niejako na teologu, aby nieustannie konfrontowat obecne rozumienie wiary
z przestaniem pierwotnego Objawienia wyrazonego w Biblii oraz z jego mia-
rodajng interpretacja dokonujaca si¢ poprzez wieki w autentycznej Tradycji
Kosciota. Historia jest prawdziwa nauczycielka wiary oraz zycia chrzesci-
janskiego. W konfrontacji z historycznymi sposobami rozumienia wiary oraz
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egzystencji chrzescijanskiej postepuje staly proces eksplikacji wiary oraz zja-
wisko jej oczyszczania ze zbg¢dnych naleciatosci, btednych, badz jedynie tym-
czasowych interpretacji ludzkiego ducha. Jest to swego rodzaju zmudne od-
dzielanie prawdziwego ziarna od plew, tak aby ziarno Bozej Ewangelii réw-
niez dzisiaj moglo przynies¢ obfity plon w wierze i egzystencji tych, ktorzy
zawierzyli Bogu. Z racji historycznego wymiaru wiary teolog musi by¢ swia-
domy, Ze rezultaty jego poszukiwan nie sa ostateczne, lecz jedynie maja cha-
rakter tymczasowy. Swiadomos¢ tej tymczasowosci wlasnych opinii to wy-
raz teologicznej ,,pokory”, ktora niewatpliwie cechowata cata tworczos¢ Karla
Rahnera. Punktem wyjscia dla zrozumienia jego podejscia do pracy teologa
jest jego przekonanie, ze ,.historia wiary i dogmatu bgdzie trwata nadal, po-
niewaz bedzie trwata nadal historia zbawienia w nowe;j historii $wiata”2. Hi-
storyczny proces wyrazu wiary w petnig¢ Bozego samoudzielania si¢ w Jezu-
sie Chrystusie, nie pozwala wigc na to, aby teolog traktowat wiar¢ Kosciota
jako rzeczywisto$¢ ponad czasem, pozostajaca ,,w bezruchu” w relacji do
cztowieka, ktory szuka w historii odpowiedzi na fundamentalne dla niego
pytania egzystencjalne. Nie oznacza to, ze w wierze, a tym samym w teolo-
gii, wszystko ,,plynie” wraz z biegiem czasu, ze ich tre$¢ nie posiada charak-
teru ponadczasowego. Ponadczasowe sa jednak jedynie prawdy wiary same
w sobie. Interpretacja wiary tych prawd musi si¢ jednak liczy¢ z historyczna
konstytucja ludzkiego ducha, uwzgledniajac uwarunkowania, ktore niesie ze
soba czas i przestrzen, w ktdrej zyje spotecznos¢ wiary oraz poszczegodlny
cztowiek bedacy jako wierzacy elementem wigkszej catosci. Tym bardziej
nie istnieje wigc co$§ w rodzaju filozofii czy tez teologii wieczystej. Szkota
teologiczna, ktora uwierzy w ponadczasowos$¢ swej interpretacji wiary, staje
si¢ czyms$ na ksztalt mlyna, ktory zamiast mle¢ ciagle nowe ziarno, miele
w ostatecznym wymiarze bezproduktywnie stale t¢ sama makg. Doskonata
znajomos$¢ teologii scholastycznej i jej historii wyzwala w Rahnerze przeko-
nanie, ze tego rodzaju podejscie do teologicznej refleksji ostatecznie prowa-
dzi na manowce w wyniku utraty bezposredniego kontaktu z aktualnym, hi-
storycznie uwarunkowanym do$wiadczeniem zywej wiary Kosciota ,,z krwi
i kosci”. Teologia staje si¢ wtedy swego rodzaju ,,antykwariatem”, ,,sztuka
dla sztuki”, ktora tylko w niewielkim stopniu spelnia swe zadanie bycia sku-
teczna pomoca dla wiary szukajacej swego autentycznego wyrazu dzisiaj.
Zadaniem teologii, ktora nalezycie docenia historyczny wymiar wiary, jest

2 K. Rahner, Historia dogmatow i teologii z wezoraj na dzis, w: Pisma wybrane, t. 1, Wy-
dawnictwo WAM, Krakow 2005, 124.
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nade wszystko zajmowanie si¢ kwestiami ,,zycia i $mierci” dla teologii, jest
wlasciwe i jak najbardziej aktualne ustosunkowanie si¢ do procesu rozwoju
wiary w $wietle tej ,,hierarchii prawd”, ktéra decyduje o wiarygodnosci badz
niewiarygodnosci przestania Ewangelii, rozstrzyga o aktualnym stosunku
czlowieka do chrzescijanskiej nowiny o zbawieniu. Ten caly proces interpre-
tacji wiary w ujeciu Rahnera odbywa si¢ na wielu poziomach jako historycz-
ny dialog migdzy przeszloscia, terazniejszoscia i przyszioscia. Spojrzenie
wiary dos$wiadczanej dzisiaj czyni Zywa anamneze przesztosci i otwiera nowe
drogi ku prognozie tego, co nadejdzie w przysztosci.

Wiara, ktdra jest punktem odniesienia dla refleksji teologicznej Rahnera,
jest wigc wiara zywa. A to oznacza, ze nade wszystko w jej centrum stoi
czlowiek. Na temat ,,antropocentrycznego zwrotu” w teologii oraz stwierdze-
nia, ze teologia dogmatyczna stosowna dla obecnych czasow powinna by¢
antropologia teologiczna, napisano pozytywnie i krytycznie tysiace stron. Sam
Rahner tak oto widziat nieodzowno$¢ teologicznej refleksji, w ktorej cen-
trum stoi cztowiek w jego relacji do tajemnicy swego istnienia. Pisat: ,,Pro-
blem cztowieka oraz udzielane na niego odpowiedzi nie powinny by¢ trakto-
wane jako obszar materialnie i zakresowo odmienny od innych dziatow teo-
logii, lecz powinny znajdowac si¢ w centrum teologii dogmatycznej”. Jego
zdaniem antropocentryzmu teologii nie mozna traktowaé jako swego rodza-
ju antytezg wobec teocentrycznego i chrystologicznego charakteru teologii.
,2Antropocentryzm teologii przeciwstawia si¢ raczej opinii, ze cztowiek jest
w teologii jednym z tematow, wystepujacych na wspolnej z innymi szczego-
towymi zagadnieniami (np. kwestia aniotow czy bytow materialnych) ptasz-
czyznie. Przeciwstawia si¢ rowniez przekonaniu, ze mozna z teologicznego
punktu widzenia mowi¢ o Bogu bez jednoczesnego mowienia o cztowieku
lub odwrotnie, a takze mniemaniu, ze te dwa rodzaje wypowiedzi pozostaja
w zwiazku jedynie co do przedmiotu, a nie co do samego poznania™. Prze-
$wiadczenie o koniecznos$ci dokonania tego zwrotu w teologicznej refleks;ji
Rahnera wynikato z kilku przyczyn. Pierwsza z nich bylo glebokie przeko-
nanie o niewystarczalnosci scholastycznej metody w refleksji teologiczne;.
Posiadajac szczegdtowa znajomos$c teologii scholastycznej Rahner dostrze-
gat jej ,,przestarzalos¢” wobec ducha dzisiejszych czasow, wynikajaca z ma-
tej uwagi, jaka byta poswigcana w tej teologii podmiotowi refleks;ji teolo-
gicznej, czyli czlowiekowi. Koncentracja nad prawda i jej ujeciem w pojg-
cia, ktora byta mocna strona metody scholastycznej, nie prowadzita jednak

3 K. Rahner, Teologia i antropologia, w: Pisma wybrane, t. 1, 46n.
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do wystarczajacej refleksji nad powiazaniem obu tych elementoéw z zyciem
i doswiadczeniem wspotczesnego cztowieka. Bez dostrzezenia wagi tej rela-
cji teologiczne pojecia, ktore przez stulecia pozostawaly niezmienne, ,,skost-
niaty” i przestaty odpowiada¢ na zywotne pytania podlegajacej zmianie sy-
tuacji zycia ludzkiego. Wyrwanie si¢ z ,,ciasnego gorsetu” teologii schola-
stycznej celem zwrotu ku doswiadczeniu wspodtczesnego cztowieka, nie wy-
ptywato w teologii Rahnera jedynie z potrzeby zmiany, z poszukiwania
,»howosci”, lecz byto konsekwencja jego podstawowego zatozenia, ze teolo-
gia ma do czynienia z wiara, ktora jest rzeczywistoscia zywa. Nie dziwi wigc,
ze J. B. Metz, jeden z bardziej znanych uczniéw Rahnera, tak oto trafnie
scharakteryzowat wktad Rahnera we wspotczesna teologie katolicka: ,,Teo-
logia Rahnera rozsadzita system teologii scholastycznej, wykraczajac w strong
»podmiotu”. Jego teologia wydobyta ,,podmiot” ze skaly obiektywizmu scho-
lastycznego, w ktorym teologia ta byta uwieziona pod kazdym wzgledem™.
Teologiczny zwrot ku cztowiekowi miat rowniez w teologii Rahnera podto-
ze w jego filozoficznym dziedzictwie (Kant, Maréchal, Heidegger), cho¢ nie-
watpliwie istotny impuls dla tego rodzaju przetomu pochodzit w przypadku
Rahnera z jego refleksji nad konsekwencjami i znaczeniem teologii egzy-
stencjalnej R. Bultmanna. Przy calej krytyce teologii Bultmanna, a zwlasz-
cza jego idei ,,demitologizacji” podstawowych poje¢ chrzescijanstwa, Rah-
ner byt przekonany, ze ,,to jednak Bultmann odniést zwycigstwo nad Bar-
them w europejskiej teologii protestanckiej. I nie sposoéb uwazac tego faktu
jedynie za niesprawiedliwie okrutny przypadek w historii mysli ludzkiej™.
Teologia Bultmanna i odzew, jaki znalazta w oczekiwaniach wspdlczesnego
cztowieka, pokazata Rahnerowi jak bardzo przestanie wiary potrzebuje zdj¢-
cia z niego ,,patyny” czasu, jak bardzo nieodzowny jest dialog z nowozytna
kultura ludzka bez wzgledu na to, ku czemu ona podaza. Trzecia przyczyna,
uzasadniajaca inne podejscia do zagadnienia cztowieka w teologii, byty wresz-
cie racje natury pastoralnej. Przy catej swej rzeczowosci i naukowosci teolo-
gia Rahnera nie powstawata nigdy in abstracto, ale zawsze, nawet przy naj-
bardziej teoretycznych rozwazaniach, punktem wyjscia byly dla niej egzy-
stencjalne pytania wiary, ktore wyptywaty z serc ludzi wierzacych ,tu i te-
raz”. Pod koniec zycia, w rozmowie z V. Messorim, Rahner tak oto ujat ten —
by¢ moze centralny — powdd jego wshuchiwania si¢ w glos borykajacych sig¢
z trudno$ciami swej wiary ludzi: ,,Jezeli studiowatem jaki$§ temat czynitem

4 J.B. Metz, Theologie als Biographie, w: Concilium 12 (1976), 313 (thum. wiasne).
5 K. Rahner, Teologia i antropologia, 60.
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to z powodu mojej dziatalnosci duszpasterskiej, moich kontaktow z ludzmi,
poniewaz zdawatem sobie sprawe, iz ten temat stanowit problem; ze komus
mozna by pomoéc przez zbadanie go™. Z tych wszystkich wigc powodoéw
cztowiek jest dla Rahnera punktem wyjscia teologicznej refleks;ji, gdyz osta-
tecznie chcial tego sam Bog, ktory w swym odwiecznym Stowie przetamat
ostatecznie dystans migdzy Stworca a stworzeniem, stajac si¢ cztowiekiem
w tej podstawowej prawdzie wiary, jaka jest tajemnica wcielenia Syna Boze-
go. Otwarcie si¢ w wierze na t¢ tajemnice jest dla Rahnera jednoczesnym
otwarciem sig nie tylko na Tajemnicg odwiecznego Boga, ale jednoczesnie
na tajemnic¢ samego cztowieka. Stad tez teologia, méwiac o Bogu, nie moze
nie stawia¢ w centrum swego zainteresowania cztowieka, a pochylajac si¢
nad tajemnica cztowieka teolog wchodzi w bezdenne glebiny Misterium Boga,
cho¢ jest on $wiadom, ze teologiczna mowa o Bogu dokonuje si¢ tylko per
analogiam.

Wiara szuka zrozumienia. Tym samym i teologia, ktora podejmuje wysi-
ek aktualnej interpretacji zanurzonego w czasie przestania wiary, jest na eta-
pie ciagtego poszukiwania. Poszukiwania w teologii nie bladza bez celu, gdyz
przedmiot jej refleks;ji jest znany. Jest nim stowo Boze. To stowo Boze, wy-
razone w stowach ludzkich Kosciota, zyje jednak w czasie. Stad tez kazde
pokolenie chrze$cijan wshuchujac si¢ w stowo Boze obecne w Kosciele, sty-
szy je tak samo jak poprzednie pokolenia a jednocze$nie inaczej; styszy je
w jedyny w swym rodzaju sposob, ktdry jest znakiem ducha ich czaséw oraz
wyrazem obecno$ci Ducha Bozego, ktore ,,wielokrotnie i na r6zne sposoby”
(Hbr 1, 1) przemawiat i nadal przemawia do kazdego pokolenia ludzkosci.
Teolog bierze aktywny udziatl w tym historycznym procesie poszukiwania
wlasciwych dla danego czasu sposobdw wyrazu przestania wiary. Przy calej
wadze teologii dla przepowiadania Ewangelii i wiary teologia — tak jak rozu-
mie ja Rahner — ,,pozostaje jednak zawsze kawalkiem ludzkiego dzieta™ i tym
samym jest $wiadoma swej pomocniczej funkcji wobec Magisterium Ko-
$ciota oraz wiary danego pokolenia wyznawcow Chrystusa. Rahner nie trak-
tuje wigc swych wypowiedzi teologicznych w sposob absolutny, lecz sa one
dla niego czg¢scia wielowiekowego poszukiwania adekwatnej dla kazdego
wieku interpretacji przestania Ewangelii. W swym teologicznym poszuki-
waniu teolog niemiecki wychodzi z zatozenia, ze charakterystyczny dla obec-

¢ Cytat za: D. Kowalczyk, Karl Rahner. Genialny ,,dyletant”, w: J. Majewski, J. Makowski
(red.), Leksykon wielkich teologow XX /XXI wieku, Biblioteka ,,Wigzi”, Warszawa 2003, 271.
"K. Rahner, Filozofia i filozofowanie w teologii, w: Pisma wybrane, t. 1, 83.
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nej sytuacji jest pluralizm mysli teologicznej. Tego pluralizmu nie nalezy
traktowac wytacznie jako ,,dopust Bozy”, ale jako znak czasu bedacy wyra-
zem pluralizmu myslenia w kazdej dziedzinie zycia ludzkiego. Pluralizm tego
rodzaju posiada oczywiscie swe granice, ale — zdaniem Rahnera — nie sposob
dzisiaj dokona¢ integracji tego wszechstronnego pluralizmu w ramach jed-
nego teologicznego systemu pojeciowego. Ten wymiar dialogu w ramach
pluralistycznego horyzontu rozumienia rzeczywistosci oraz §wiadomos¢ czast-
kowosci teologicznej refleksji odzwierciedla si¢ u Rahnera w stylu jego wy-
powiedzi. Wigkszos$¢ jego publikacji, przedstawiona w formie wyktadow i ar-
tykutéw, ma charakter impulséw, ktore nie tyle zamykaja dialog, ile go otwie-
raja. Stad tez sam Rahner wielokrotnie podkresla poszukujacy charakter swej
teologii, tymczasowy wymiar swych ,,otwartych na przyszto§¢” propozycji.
Staty sig one dla wielu zaczynem do dalszej refleksji nad wieloma zagadnie-
niami teologii, ktére teolog niemiecki jedynie zasygnalizowal, otwierajac
jednak tym samym nowa drogg poszukiwan w teologicznej mysli. Inng cha-
rakterystyczng cecha dla poszukujacej teologii Rahnera jest fakt, ze adresa-
tem tej teologii jest cztowiek, ktory przezywa trudnosci w wierze. W relacji
do tego rodzaju cztowieka teolog nie moze ogranicza¢ si¢ wytacznie do ,,po-
stusznego” komentowania nauczania Urzgdu Nauczycielskiego KoSciota, ale
musi wkraczaé na obszar do tej pory nieznany, ryzykujac, ze jego tezy beda
zle przyjete 1 znajda si¢ pod ostrzatem krytyki pochodzacej z rdéznych stron.
To ryzyko przynalezy jednak — zdaniem Rahnera — do pracy teologa, ktory
z racji swego powotania w Kosciele, nie zamierza by¢ jedynie komentato-
rem dawnych i obecnych wypowiedzi teologicznych Magisterium Kosciota.
Teolog, ktory jest §wiadom, ze zyje w konkretnym czasie, musi wigc podej-
mowac ryzyko utraty wtasnego ,,dobrego imienia” i reagowac stosownie do
istniejacej sytuacji w przepowiadaniu wiary. Jak pisze Rahner: ,,Z tego ro-
dzaju reakcja mamy do czynienia nie wtedy, gdy teologia ,,biadoli” nad obecna
sytuacja, lecz wtedy, gdy podejmuje ona wysitek myslenia; nie wtedy, gdy
ulatwia sobie zycie i stara si¢ méwi¢ wylacznie do tych, ktorzy wierza i bez
tego, lecz wtedy, gdy zwraca si¢ do watpiacych, do tych, ktorzy zadaja po-
wazne pytania, do tych, co nie wierza; nie wtedy, gdy w poszczegolnych
zagadnieniach dogmatycznych powoluje si¢ jedynie na formalny autorytet
Pisma $wigtego i Magisterium Kosciota, lecz wtedy, gdy podejmuje probe
uzasadnienia ich wiarygodnosci z perspektywy samej istoty rzeczy’. Wypo-
wiedz ta w petni odzwierciedla postawe Rahnera, ktora byta statym elemen-

8 Tamze, 75.
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tem jego mysli teologicznej. Bledem byloby jednak postrzeganie Rahnera
jako nieustannego kontestatora czy nieublaganego krytyka wypowiedzi Urze-
du Nauczycielskiego Kosciota. W okresie teologii przedsoborowej oraz w cza-
sie Soboru Watykanskiego II byt on niewatpliwie jednym z tych teologow,
ktorego idee byty uwazane za nowatorskie, a czasem wrecz za ,,niebezpiecz-
ne”, o czym $wiadcza proby konserwatywnych nurtéw Kurii rzymskiej, zmie-
rzajace do ograniczenia mozliwosci publicznych wypowiedzi niemieckiego
teologa’. Po Soborze w rezultacie szybko zmieniajacej si¢ sytuacji w Ko-
$ciele oraz w teologii Rahner znalazt si¢ na ,,niewygodne;j” pozycji, wynika-
jacej z faktu, ze przez ,.tradycyjne” kregi koscielne byt nadal traktowany jako
,hiebezpieczny nowator”, za$ przez nurty ,,postgpowe” byt uwazany za tra-
dycjonalist¢. Sam Rahner tak pisal o tej sytuacji w znamiennym roku 1968:
,»Obecnie czujg si¢ jednak jako ktos, kto nagle musi broni¢ podstawowych
pozycji Ko$ciota o charakterze tradycyjnym... Mozna wigc nagle z ,,lewi-
cowca” stac si¢ ,,prawicowcem” i to nie na skutek wlasnej zmiany pozycji,
ale w wyniku tego, ze inni zmienili swe pozycje”!’. W swych pogladach byt
wigc Rahner w pewnym sensie ,,ponad partiami”, a jego autorytet pozwalat
mu na zachowanie niezaleznego stanowiska wobec r6znego rodzaju ugrupo-
wan w Kosciele. Ta postawa wynikala jednak nade wszystko z jego osobiste-
go przekonania, ze nadrz¢dnym celem pracy teologa jest poszukiwanie praw-
dy, a tego rodzaju zadanie — jak sam wyznat — niesie zawsze ze soba ryzyko
wyniszczajacej ,,walki na dwoch frontach”!!,

Wiara, ktora nie znajduje zrozumienia, jest wiarg martwa. Formuly wiary
staja si¢ ,,pusta” trescia, jesli nie natrafiaja na zyzny grunt ludzkiej mysli,
ktora jako dar Boga Stworcy jest w stanie przeniknaé Jego Stowo, ktore wy-
powiada odwiecznie. Zrozumienie wiary jest nieodzownym aktem, aby wia-
sna wiara stata si¢ wiara zywa a jednoczes$nie stata si¢ postawa wiarygodnie
uzasadniona wobec tych wszystkich, ktorzy z réznorakich przyczyn maja
negatywny stosunek do prawd chrzescijanskiej wiary. Wiare, czy tez nadzie-
j&, ktora ,,jest w nas”, trzeba broni¢ ad extra, nalezy ja nieustannie rozumo-
wo uzasadnia¢. To podstawowe zadanie teologii, jest w niej obecne od sa-
mych poczatkéw, poczawszy od symbolicznego wystapienia Swigtego Pawta

? Karl Lehmann, uczen Rahnera, wspomina o tego rodzaju probach, ktore miaty miejsce
w potowie lat pig¢dziesiatych oraz przed rozpoczgciem Soboru w roku 1962. Zob. K. Leh-
mann, Vorwort, w: K. Lehmann, A. Raffelt, Rechenschaft des Glaubens. Karl Rahner-Lese-
buch, Freiburg 1979, 16n.

10K. Rahner, Die Antwort der Theologen, Diisseldorf 1968, 13n (thum. wiasne).

K. Lehmann, Vorwort, 45.
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na atenskim Areopagu (Dz 17). Karl Rahner jest bez watpienia jednym z czo-
towych reprezentantéw tego nurtu w teologii XX wieku. Jezuita niemiecki
szuka zrozumienia podstawowych prawd wiary Kosciota na ré6znych dro-
gach. Jedna z drog, ktéra wiedzie ku temu celowi, to filozofia. Wybor tej
drogi wynikat juz z faktu, ze Rahner byl tak naprawdg teologiem ,,z przypad-
ku”. Przeznaczony przez przetozonych zakonnych do nauczania filozofii za-
znat zyciowej ,,porazki”, gdy w roku 1936 jego praca doktorska zostata od-
rzucona przez promotora Martina Honeckera, z racji ,,skazenia” przez inne
filozoficzne wplywy jego interpretacji metafizyki poznania stworzonego
w ujeciu Tomasza z Akwinu. Jego pierwsze dzieta: ,,Geist in der Welt” (Duch
w $wiecie) oraz ,,Hdorer des Wortes” (Stuchacz Stowa) sa jednak wystarcza-
jacym dowodem na to, jak bardzo jego refleksja teologiczna byta uksztatto-
wana poprzez osobistg recepcjg filozoficznej mysli Kanta, Heideggera oraz
Maréchala. To podtoze filozoficzne jego teologicznej refleksji jest obecne
praktycznie we wszystkich jego publikacjach bez wzgledu na argument, kto-
ry w nich Rahner porusza. Bez tego filozoficznego dziedzictwa trudno byto-
by sobie wyobrazi¢ podstawowe zalozenia jego teologii, jakimi sa: metoda
transcendentalno-antropologiczna oraz koncepcja nadprzyrodzonego egzy-
stencjalu. Innymi drogami, ktore wykorzystat w swej pracy, byta mysl teolo-
gii scholastycznej oraz niewyczerpane zrodlo, jakim byta dla niego teologia
patrystyczna. Wreszcie u podtoza tego wszystkiego znajdowata si¢ duza zna-
jomos¢ Pisma §wigtego, ktora szczegdlnie w pierwszej fazie jego tworczosci
przejawiata si¢ w dogmatycznych pracach o charakterze egzegetycznym'?.
Ta szeroka wiedza prowadzita ku temu, ze teologie Rahnera cechowat z jed-
nej strony olbrzymi respekt dla historycznego wymiaru wiary chrzescijan-
skiej, z drugiej za$ jej cecha charakterystyczna byta olbrzymia przenikliwos¢
intelektualna, ktora czynita z niego prawdziwego mistrza teologicznej spe-
kulacji. Obydwa te wymiary wynikaty u Rahnera z podstawowego przeswiad-
czenia pierwotnej filozofii greckiej, ze w $wiecie oraz w calej rzeczywistosci
ludzkiej istnieje element nieustannej zmiany (Heraklit) oraz niewzruszona
podstawa statosci (Parmenides). Ten ewidentny aksjomat ludzkiego pozna-
nia §wiata zachowuje swa wazno$¢ réwniez w odniesieniu do przedmiotu
teologii, jakim jest stowo Boze wyrazone w stowie ludzkim. Wymiar histo-
ryczny uzmystawia nam, ze ludzki sposdb wyrazu Bozego stowa jest sam

12 Jako przyktad mozemy tu wymieni¢ pochodzaca z 1950 roku obszerna publikacje Rah-
nera poswigcona koncepcji Boga w Nowym Testamencie: Theos im Neuen Testament, w: Schri-
ften zur Theologie 1,91-167.
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Pierwszy tom Pism wybranych K. Rahnera obejmuje 16 jego publikacji, ujgtych
w trzech dzialach: Zagadnienia fundamentalne, Nauka o Bogu oraz Chrystologia.
Wszystkie teksty, ktore znajduja si¢ w pierwszym tomie Pism wybranych, daja
czytelnikowi obraz metody teologicznej Rahnera, jego — czasem skomplikowane-
go — sposobu formulowania mys$li oraz pozwalaja lepiej poja¢ znaczenie jego teo-
logii dla rozwoju refleksji teologicznej ubieglego stulecia. Teologia Rahnera jest
bowiem teologia, ktdra poprzez stawianie istotnych i odwaznych pytan, zmusza
czytelnika do mys$lenia i refleksji. Rahner nie zadowala si¢ prostymi odpowiedzia-
mi na istotne kwestie, lecz z odwaga, otwierajac nowe drogi, szuka uzasadnienia
dla wiary, ktéra réwniez we wspotczesnym $wiecie wymaga zrozumienia. Przedsta-
wione w tym tomie publikacje wydaja si¢ by¢ pomocnym materiatem nie tylko do
samodzielnej lektury, ale nade wszystko do wspdlnej refleksji nad nimi w ramach
seminariow akademickich, przyblizajacych studentom mysl teologiczna Rahnera.
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Mowy przeciwko judaizantom i Zydom. Przeciwko Zydom i Hellenom, w pigk-
nym i wiernym przekladzie prof. Jana Iluka, stanowia zbidr homilii pierwszy raz
thumaczonych na jezyk polski. Dzielo od dawna oczekiwane, ktore ukazuje i po-
zwala lepiej zrozumie¢ pdznoantyczne relacje pomigdzy chrzescijanstwem i juda-
izmem. Wielu powotywato si¢ na te homilie w aspekcie antysemityzmu. Tymcza-
sem, jak pokazuje prof. Jan [luk skierowane sa przede wszystkim do grupy chrze-
$cijan judaizujacych, podobnie jak czynit §w. Pawel w Li§cie do Galatow. Podob-
nie, jak w innych homiliach, takze i tu natrafiamy na niezliczone cytaty biblijne.
Homilie te zapewne postuza owocnej pracy nie tylko dla historykow i teologow
zainteresowanych problematyka, ale takze dla badaczy egzegezy biblijnej, homile-
tow 1 kaznodziejow, eklezjologow i wszystkich zajmujacych si¢ dziedzictwem lite-
rackim starozytnego chrze$cijanstwa.



Uktad i opracowanie: Arkadiusz Baron, Henryk Pietras SJ
CONSTITUTIONES APOSTOLORUM

Synody i kolekcje praw, tom 11

Tekst grecki, polski

seria: Zrodta Mysli Teologicznej

ss. 768, format 156x232 mm, cena det. 130.00 zt

Konstytucje apostolskie powstaly w Antiochii okoto 380 roku. Ksiggi I-VI pocho-
dza z Didaskaliéw, ktore autor dostosowuje do wymogdw swojego czasu. Ksiegi te
kolejno omawiaja chrzescijanskie zasady zycia dotyczace: §wieckich, biskupow
i duchownych, stanu wdow, sierot, meczennikow. Ksigga VI omawia herezje,
a dwie ostatnie: inicjacj¢ chrzescijanska i sprawowanie Eucharystii. Ksiggi VII
i VIII zawieraja najstarsze zachowane teksty modlitw liturgicznych: Mszy Swietej,
udzielania sakramentu chrztu oraz §wigcen biskupich. Powotuje si¢ na nie Sobor
Watykanski II oraz najnowszy Katechizm Kosciota Katolickiego. Ponadto dzieto
zawiera tekst Didache (ksiega VII, 1-32) Kanony apostolskie (ksigga VIII, 47),
tzw. Kanony z apostolskiego synodu w Antiochii, Prawo kanoniczne sw. Aposto-
tow, Kary Apostotow dla upadlych oraz Euchologion Serapiona, czyli zbidér mo-
dlitw liturgicznych na rézne okazje.
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