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PRZEDMOWA

12 sierpnia 2005 przypadata setna rocznica urodzin Hansa Ursa von
Balthasara. Z tej okazji zostanie opublikowany planowany przez Jubi-
lata, nigdy jednak — z przyczyn, ktoérych nie da sig¢ juz ustali¢ — nie
wydany esej, poswigcony problemom chrzescijanskiej eschatologii,
razem z krotszym tekstem na ten sam temat, ktory go interesowat od
czasow jego dysertacji. Ma on by¢ wydany jako tom VI serii ,,Studia”
(Studienausgabe), bedacej zbiorem wezesnych tekstow, majacych duza
wartos$¢ teologiczna i historyczna, niemozliwych juz do odtworzenia
po $mierci Balthasara. Oba te teksty, razem z dotaczonym do nich roz-
wazaniem Jana-Heinera Tiicka, wyraznie potwierdzaja, jak konse-
kwentnie i zdecydowanie von Balthasar tworzyl teologig spraw osta-
tecznych, rozumiana w sensie ,,teologii skonczonosci” (W. Loser).
Sprawy ostateczne nie sg sprawami nalezacymi do naszego $wiata,
lecz ,,sq samym tym §wiatem” (s. 107).

W zwiazku z cierpieniami i agonig papieza Jana Pawta II na oczach
calego $wiata, ktorym 2 kwietnia 2005 kres potozyta §mier¢, refleksje
von Balthasara poswigcone ,,teologii skonczonosci” i oczekiwana
w przysztosci doskonalo$¢ stworzen nabieraja aktualnosci, ktorej pet-
na wymowa staje si¢ widoczna dopiero przez wskazanie na dobrowol-
ne stworcze dzieto Boga.

Alois M. Haas



1. RZECZY OSTATECZNE JAKO PROBLEM I TRZY
PRZEDCHRZESCIJANSKIE PROBY JEGO ROZWIAZANIA

Niezaleznie od sposobu ich pojmowania nie ma watpliwosci, ze ,,czte-
rech rzeczy ostatecznych” — jak chrze$cijanie zazwyczaj nazywaja
$mier¢, sad, niebo i pieklo — nie mozna uwaza¢ za dodatkowy epizod
dotaczony do egzystencji cztowieka (tak wlasnie Grimmelshausen
w dodatkowe;j szostej ksigdze kaze swemu Simplizissimusowi umie-
ra¢ jako szczesliwemu mieszkancowi pigcknej wyspy). ,,Rzecz osta-
teczna” (Das ,, Letzte ) — termin, ktory mozna r6znie pojmowac: jako
$mier¢, po ktorej juz nic nie nastgpuje, badz jako ,,tamten $wiat”, ro-
zumiany na sposob chrzescijanski lub inaczej, zgodnie z dang religia
—nieuchronnie wywiera wplyw na cala doczesna egzystencje, jako jej
definitywny sens: moment, w ktérym wychodzi na jaw, czym byto
i czym jest zycie. Stad natarczywos¢, z jaka kazda religia wzywa do
zyciaw obliczu rzeczy ostatecznych: ich prawda jest miernikiem; jesli
zyjemy w nia wpatrzeni, nasze zycie jest takie, jakie by¢ powinno.
Tak nalezy rozumie¢ osobliwa doktryne wielu mistykéw (na przyktad
— za Theologia Deutsch, ok. 1450 — Bohme, Czepko, Silesius, Fichte),
zgodnie z ktora nie gdzie indziej, lecz w sobie samych nosimy niebo
i piekto — a przynajmniej Smier¢ (wedtug Schelera, Simmela, Rilkego
i Heideggera). W nas samych jest juz obecny rowniez sad — co ukazu-
je nam cata wielka literatura dramatyczna, od Grekow po Szekspira
Measure for Measure (Miarka za miarke) 1 Calderona Wielki teatr swia-
ta. Poniewaz ,,rzeczy ostateczne” stanowia transcendentny horyzont
naszego zycia, ich §wiattocien jest obecny w kazdym jego momencie.

Z cata pewnoscia dotyczy to kazdego cztowieka w odniesieniu do
$mierci — nawet jesli kto§ kwestionuje istnienie sadu i jego niepewne-



ESCHATOLOGIA W NASZYCH CZASACH

go wyniku. Jej surowy fakt absolutnie nie jest bezproblemowa granica
egzystencji. Przeciwnie — jako kres, $mier¢ uprzytamnia wszystkie
najwazniejsze problemy egzystencjalne. Nawet jesli ja madrze wita-
my jako wybawiciela lub interpretatora, nie sposéb jednak powstrzy-
mac si¢ od uznania jej najpierw za bezwzgledna przeszkodg, miesza-
jaca nam szyki. Czlowiek jest z samej swej istoty stworzeniem, ktore
odchodzi z tego §wiata, zanim zdota dokonczy¢ i dopekni¢ swego dzieta,
w ziemskim tego stlowa znaczeniu, a odej$cie to napeinia cala jego
egzystencje¢ poczuciem niespetnienia. Jako jeden z przedstawicieli
$wiata przyrody — istot, ktore rodza si¢ w swym gatunku, a nastgpnie
zostaja ponownie wchionigte przez powszechny nurt zZycia, a wigc istot,
dla ktorych poczgeie i $mier¢ sg zjawiskami zamknigtymi w granicach
natury — cztowiek ma poczatek i koniec, totez wydaje mu sig, ze takze
jako byt duchowy powinien si¢ zamkna¢ w obrebie zjawisk natury.
Na to zamknigcie wigkszo$¢ reaguje rezygnacja; w takiej postawie
ludzie widza przejaw madro$ci i moment oczyszczenia. Jesli jednak
zwierzg, jako ,,dopelnione”, wraca do natury, z ktérej wzigto pocza-
tek, to — bardzo czgsto przynajmniej — wydaje si¢ sprzecznoscia redu-
kowanie $mierci cztowieka do zwyklego zjawiska, interpretowanie jej
nie jako przerwania zycia, lecz jako jego ,,dopelnienia”, i uwazanie tej
okropnej zagadki i otwartej rany za rozwiazanie i powrot do zdrowia.

Nie jest tez jednak prawda, ze cztowiek, gdyby zyt jeszcze dhuzej,
moglby fragmenty swego zycia potaczy¢ w jedna catos¢ — tylko ze,
niestety, zostat ,,za szybko odwotany”. Rzecz polega raczej na tym, ze
gdy osiagnie wyznaczong granicg — niezaleznie od tego, w jakim mo-
mencie ona si¢ pojawi — cztowiek ze szczegdlng wyrazistoscia uswia-
damia sobie, ze w Zyciu niczego nie da si¢ ,,zatatwic¢” ani przywrocic
do zycia. Ze niczego nie da si¢ przej$¢ do konca, nic nie trwa az do
osiagnigcia wlasciwego centrum procesu, spotkania i przezycia. Czto-
wiek ma raczej wrazenie, ze — jak dyletant — we wszystkim §lizgat si¢
po powierzchni, gnany nieustannie pobozna lub nawet wcale niepo-
bozna nadzieja, przesuwajaca wszystko na pozniej. Troska o codzien-
ng egzystencje, w przypadku ubogich zwlaszcza, czesto za obowiazek
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kaze wielu ludziom uwaza¢ zajmowanie postawy bezwglednosci i su-
chej rzeczowosci. Takze w sytuacjach, w ktorych bardziej stosowna
bytaby serdecznos¢ i oddanie, w ktérych wabi tajemne szczgscie. Czto-
wiek zmgczony zyciem pozostawia nietknigte to, co najpigkniejsze
— jak teraz zakazany owoc. Moze to co$ na pdzniej, moze bedzie dla
innych albo nie bgdzie nigdy... Nie mozna zapomina¢ o tym aspek-
cie, nie wolno nawet wtedy, gdy species czlowieka miataby rzekomo
osiagnac swoj cel w zyciu danej jednostki czy moze przez wydanie na
$wiat potomstwa. Ducha trzeba by wtedy niewatpliwie uzna¢ za cho-
robe natury i sita go dopasowaé¢ do Madejowego toza realnego trwa-
nia (durée réelle), w przekonaniu ze w ten sposob ,,szukanie stracone-
go czasu” (Proust) stato si¢ sensownym znajdywaniem'.

Jesli jednak cztowiekowi nic nie pomoze przedtuzanie egzystencji
W czasie, to nie pomoze mu rowniez, ujmowane w kategoriach czaso-
wych, ,,dalsze zycie po $mierci”, w ktorym zostataby mu dana moz-
no$¢ wykonania lepiej tego, co spartaczyt, nadrobienia tego, co zanie-
dbat, oraz osiagnigcia doskonato$ci i asymptotycznego zblizenia sig
do absolutnego ducha $wiata i natury w ,,wyzszych sferach” kosmosu
(co obiecuja koncowe fragmenty Fausta i co juz przed stu pigcdzie-
sigcioma laty entuzjastycznie glosili takze Herder i Jean Paul jako roz-
wiazanie zagadki ludzkos$ci). Bo nawet gdyby cztowiek co$ przy tym
zyskal, to z cata pewnoscia zdradzitby i stracit to troche, co ma w chwili
$mierci: swoja skromna, jednorazowa i niepowtarzalna egzystencje.
Traci ona cala swa powage wtedy, gdy zostaje zrelatywizowana przez
inne nastgpujace po niej ,,zycie” (na wyzszych poziomach kosmosu).
Kazdy cztowiek pozostawia po sobie w $wiecie co$ do uprzatnigcia
— bez najmniejszej watpliwosci swoje rozkladajace sig¢ zwloki, ktore
inni musza po nim usunac. Takze jednak swoje papiery, pamig¢ po
sobie, wreszcie cale wielkie X, ktérym byt i ktore pozostawit niewyja-

! Jedli w Starym Testamencie sprawiedliwi umieraja ,,w poznej starosci i syci dni”,
wyrazenie to — odpowiadajace dwczesnemu stanowi eschatologii — mozna jednak
obiektywnie rozumiec tylko w sensie profetycznym.
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$nione do konca. Jesli wyniesie sig stad i caly batagan swego zycia
pozostawi do dyspozycji wspodtczesnym sobie, potomnosci i historii
$wiata, sam za$ pojdzie gdzie indziej kontynuowac swa egzystencje,
czy to moze go juz zadowoli¢? Nawet jezeli ,,potomnos$¢” ma kiedys
podzieli¢ jego los?

W zwiazku z tym wyobrazeniem, przez cate pokolenia — takze
w czasach nowozytnych — bezkrytycznie przyjmowanym, pojawia si¢
wreszcie pytanie zasadnicze: czy wyobrazenie losu ,,czlowieka po
$mierci” moze w ogole by¢ czyms$ wigcej niz tylko wyobrazeniem?
Czy juz w samym jego pojeciu nie zawiera sig sprzecznos$c? Przeciez
w swym sformulowaniu zdaje si¢ ono zaktada¢ pojmowanie $mierci
jako pewnego rodzaju faktu akcydentalnego, nienaruszajacego tozsa-
mosci czlowieka, ktory przed $miercia i po niej jest tym samym pod-
miotem. Przekonanie, ze jest ona wprawdzie wielkim, ale nie... ,,$mier-
telnym” nieszczgsciem. Wobec tych znakow zapytania trzeba najpierw
z cala moca stwierdzi¢, ze w $mierci cztowiek przestaje by¢ cztowie-
kiem — tym cztowiekiem, ktory w swej definicji ma doczesna egzy-
stencjg¢ zawarta w granicach czasu wyznaczonych jego narodzinami
i $miercia, a jego cuchnace zwloki nawet najbardziej ideowy idealista
musi uzna¢ za oznak¢ konca. W przeciwnym razie szukatoby sig roz-
wiazania jeszcze przed postawieniem problemu i zrozumieniem catej
jego glebi. Ten paradoks egzystencji, wymyslony jakby w celu zakpie-
nia sobie z ludzkiego rozumu, musimy przezy¢ az do pojawienia si¢
zwatpienia, az do sprzecznosci, ktora daje si¢ wyrazi€ jedynie w strasz-
liwym ,,albo — albo”: albo $mier¢ jest koncem cztowieka, albo to, co
tutaj zyto, nie byto naprawde cztowiekiem.

Systemy, ktore wymyslili ludzie dla uporania si¢ z problemem $mier-
ci, sa z koniecznosci probami protestu przeciw jej bezwzglednosci i de-
finitywnosci. Sg to proby prometejskie — co niekoniecznie oznacza, ze
bezbozne (bo nie jest z gory powiedziane, czy cztowiek stusznie zo-
stal poddany tyranii $mierci). Proby konczace sig porazka, nickoniecz-
nie jednak tym samym niestosowne czy niedozwolone, poniewaz

12
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—oceniane z perspektywy chrzescijanskiej — zawsze moga i musza by¢
przedzieraniem si¢ po omacku w kierunku rozwiazania, ktore, jako
majace zrodto w wolnej tasce Bozej, musi sig wznosi¢ ponad to wszyst-
ko, co cztowiek mogtby wymyslic.

Wszystkie wymyslone przez ludzi rozwiazania mozna sprowadzi¢ do
trzech.

a. Rozwiqzanie magiczne

Zaktada ono pierwotna bezposrednia relacj¢ jeszcze definitywnie nie
ujednostkowionej swiadomos$ci osobowej do zycia w jego catoscii dla-
tego moze zmartemu przypisywaé witalno$¢ w pra-przyczynach, ro-
zumiang badz animistycznie na nizszych poziomach zycia przyro-
dy, badz tez— na wyzszych stopniach cywilizacji — wérod boskich mocy
kierujacych losem cztowieka. A poniewaz zmarli byli kiedy$ zywymi
1 bliskimi osobami, stanowili tym samym punkt zaczepienia dla religii
w ich prébach zjednania sobie przychylnosci tych mocy. Od kultu
zmarlych czlowiek wznosi si¢ do idei kierowania catym swoim lo-
sem; obrzedy kultowe staja si¢ dla zyjacych droga podporzadkowania
sobie mocy $§mierci i wszystkich poprzedzajacych ja stopni. Ponosza
oni przy tym wielkie ofiary. Bo usitujac przez praktyki magiczne pod-
porzadkowac sobie krolestwo $mierci, sami popadaja w zalezno$¢
od niego. Moze ona sta¢ si¢ tak wielka, ze doczesna egzystencja zosta-
nie sprowadzona do funkcji nekropolii usadowionej w centrum zycia
1 wyniszczajacej cztowieka. Najwyrazniejsze tego przejawy mozna
znalez¢ w Egipcie i Chinach. Rozwiazanie to jest jednak zbyt mocno
powiazane z minionym obrazem $wiata, zeby mogto wywiera¢ wigk-
szy wplyw na zachodnia kulture.

13
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b. Rozwiqzanie idealistyczne

Wybiera je platonski Sokrates, gdy ma przed soba kielich z cykuta
(podobnie jak przed nim znalezli je Budda i Laotse). Rzeczywistym
czlowiekiem nie jest podlegajacy $mierci zwigzek duszy z ciatem. Jest
nim dusza, ktéra — wyloniona z ponadniebianskich giebin i przyjeta
przez doczesna, zmienna natur¢ — w momencie $mierci wyzwala si¢
jednak z tego wigzienia i, jesli jest czysta, wraca do swej pozaziem-
skiej ojczyzny. Tylko tam znajduje si¢ rzeczywista prawda, tam tez
jest prawda cztowieka, ktory ze swej istoty jest duchem lub ,,dusza”,
podczas gdy w wigzieniu ciata i jego zmystow prawdziwa wiedza przy-
biera szatg niepewnych opinii. Tak wigc w chwili zgonu wiasciwie nie
umiera cztowiek, lecz to, co jest §miertelne i moze umrze¢, odtacza si¢
od tego, co niesmiertelne i umrze¢ nie moze. Mowiac bardzo doktad-
nie: w chwili $§mierci umiera i odtacza si¢ od tego, co niesmiertelne, to,
co przez jaki$ czas byto powodem alienacji jego prawdziwej natury.

Tak dalece od tysiacleci zyjemy z taski tego wydarzenia, ukryci
w jego cieniu, jak w czyms$ bliskim i dla nas oczywistym, ze jest rze-
cza niemal niemozliwa uzmystowienie sobie tego wtargnigcia w rejon
transcendencji. Z tego powodu trudno nam pojac, ze w elementarnym
platonskim doswiadczeniu duchowej egzystencji byty potaczone z soba
dwa sktadniki majace odmienna nature, przy czym moze witasnie to
ich potaczenie zapewnito calosci tak wielka sil¢ przebicia. Pierwszym
sktadnikiem jest metakosmiczny lub transcendentny charakter ludz-
kiego ducha, jego wyzszos¢ nad konieczno$ci tego §wiata, przejawia-
jaca si¢ w osobowej wolno$ci, odpowiedzialnosci i wiadzy osadzania,
a nadto — wyjasniajace t¢ transcendencj¢ — jego (przynajmniej w pew-
nej czgsci) metakosmiczne pochodzenie z wysokosci Absolutu. To, ze
W pojeciu osobowosci zawiera si¢ moment wykraczajacy poza egzy-
stencje zamknigta w czasie, ze cztlowiek musi by¢ w tym sensie ,,nie-
$miertelny” jako jednostka, weszlo nie tylko w sktad wiary Zachodu,
lecz zostato zdefiniowane przez sam Kosciot jako niezbywalna pod-
stawa wszelkiego rozumienia cztowieka (Sobor Lateranski V, D 738
[DH 1440]).

14



RZECZY OSTATECZNE JAKO PROBLEM...

U Platona poglad ten przybiera jednak — wyrazana zazwyczaj w po-
staci mitu — nastgpujaca forme: cztowiek, jako byt osobowy pocho-
dzacy ze sfery Absolutu, jeszcze przed zaistnieniem w czasie, dzigki
swemu pochodzeniu z tej sfery i widzeniu idei lub bytu boskiego, jest
duchem i dlatego w chwili $mierci (moze po nieistotnych czg¢sciowych
oczyszczeniach) powraca tam, gdzie ma swa metafizyczng ojczyzng:
odzyskuje widzenie, z ktérego sig¢ wywodzi.

W platonizmie ta druga idea prowadzi logicznie do uwazania wi-
dzenia Boga i pelni zycia w wiecznosci za co$, co cztowiekowi nalezy
sig z samej jego istoty czy z jego natury. Bo wlasnie to widzenie daje
cztowiekowi to, co go odroznia od pozostatych istot w kosmosie. Dla-
tego tez, gdy jest migdzy nimi, w $miertelnym ciele, w rzeczywistosci
nie jest u siebie w domu. To, ze sam bedac $miertelny, przebywa po-
migdzy istotami $miertelnymi, stanowi przestonigcie jego wlasciwego
bytu; dlatego $mier¢ jest dla niego szczg$ciem, w tym sensie, ze go
wyzwala od $mierci i umozliwia mu powrdcenie do wlasciwego zy-
cia, do krainy czystego ducha. Dzigki tej nieprawdopodobnej kuglar-
skiej sztuczce filozoficznej rowniez Platon mogltby — podobnie jak
Pawel — rzucié¢ wyzwanie: $mierci, gdziez jest twoj oscien? Smier¢
zostata odkazona, bo szkodliwy jad znajduje si¢ nie w niej samej, lecz
w $miertelnym zyciu. Chcac posias¢ wiecznos$¢, Platon poswigca jed-
nak doczesno$é. Zycie w ciele i w czasie jest dla duszy upadkiem i przy-
padkiem. Wolna jest, gdy jest bez ciala; wtedy tez jest bardziej soba.

Nie sposob jednak nie zauwazy¢, ze to idealistyczne rozwiazanie
nie istnialo u Grekéw w czystej postaci i w oderwaniu od trzeciego,
kosmicznego, rozwiazania.

¢. Rozwiqzanie kosmiczne

Juz Timaios t¢ akosmiczng transcendencj¢ idei sytuuje w jednej rze-
czywistosci kosmosu (A/l). Jest to kosmos wypeltiony dziatajacym
w nim Logosem. Swa najczystsza pojeciowa forme znajdzie onu Ary-
stotelesa 1 w filozofii stoickiej, stamtad tez bgdzie przenikat do po-
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wszechnej §wiadomosci $wiata hellenistycznego. Istotne znaczenie
posiada tu fakt, ze z jednej strony to Wszystko jest rozumiane jako
przedtuzenie cielesnego cztowieka — jako makro-anthropos, cztowiek
za$ jest uwazany za abrewiaturg catosci, za mikro-kosmos. W gruncie
rzeczy jest to jedna i ta sama rzeczywisto$¢. Dlatego kosmos moze
przyjmowac i wchtaniac istoty wydobywajace si¢ z pojedynczego ciata,
tak jak wchtaniaja je ojczyzna, panstwo i inne przyjazne mu spotecz-
nosci; stanowi ono jakby wigksze ciato, rodzaj makropolis. Juz Hera-
klit i Parmenides, a jeszcze bardziej Pitagoras w tym wielkim Kosmo-
sie znajdywali odpowiednie dla ducha ludzkiego mieszkanie, usungli
z niego lek przed obcoscia i widzieli w nim ciato kierujacego takze
czlowiekiem Logosu; tym samym uczynili go zrozumiatym i przyjaz-
nym. Kosmos coraz wyrazniej ukazuje si¢ tu jako zréznicowana,
wszystko obejmujaca calos¢, ktorej najwyzsze szczyty z samej swej
natury zanurzone sa w $wietle wiekuistego, wolnego od $mierci Bytu,
od ktorego, niby szczeble jednej drabiny, schodza kolejne stopnie:
bogoéw, potbogoéw, herosow, ludzi, zwierzat, roslin i pierwiastkow.
Duchowo-materialny pra-ogien i zasada tadu nadaja mu tak mocna
spoisto$¢, ze zmiana stopni lub sfer, metamorfoza prowadzaca od czto-
wieka do pot-boga czy boga, zdaje si¢ by¢ tylko pigkna gra w calej
naturze. Umieranie rowna si¢ oczywiscie rezygnacji z malej jednost-
kowej egzystencji na tym obszarze i w tym czasie; jest wyzbyciem si¢
osoby, ktora jak iskra tryskajaca z powszechnego ognia (scintilla ani-
mae), opada i zanurza si¢ na powrot w oczyszczajacym ja i przemie-
niajacym zarze — zatem osoby, ktorej najwyzszym osiagnigciem etycz-
nym jest wejScie we wznioslejsze, powszechne zycie Logosu. Na zie-
mi osoba znajduje sig¢ w istocie ratione materiae. Calo$¢ czy gatunek sa
wazniejsze niz pochodzaca od nich odrosl; ta — jesli jej mitosc¢ jest do-
statecznie gleboka — bardziej kocha calo$¢ niz czgs¢, ktora jest.

W tym wzajemnym oddziatywaniu na siebie Platona z jedne;j stro-
ny i Arystotelesa, Epikteta, Seneki i Marka Aureliusza z drugiej, trans-
cendujacego idealizmu i immanentnej kosmicznosci zyje cztowiek
epoki hellenistycznej. | wlasnie ten wahadlowo przebiegajacy udziat
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w obydwu systemach zdawatl si¢ by¢ obietnica i pociecha dla chwiej-
nej i poszukujacej postawy religijnej. Proba ocalenia osobowego wierz-
chotka ducha przez wejscie w ponadkosmiczny $wiat idei (z réwno-
czesng rezygnacja z zycia ciata i duszy) albo proba ocalenia zycia du-
szy przez zanurzenie si¢ w zycie Wszystkiego (za ceng rezygnacji
z wierzchotka ducha i osobowosci). System Plotyna dokonat tylko sys-
tematyzacji tego rozréznienia. W jego ujeciu w chwili Smierci czto-
wiek ulega rozpadowi odpowiednio do stopni emanacji Bytu Bozego
w $wiecie: ciato powraca do materii, dusza wraca do duszy Wszech-
$wiata, duch idzie do ducha Wszystkiego, a wielka emanacja trzech
Potencji z Jedni stanowi takze rekojmi¢ zbawiennego powrotu do Po-
czatku. Trudno jednak nie zauwazy¢, ze $mier¢ stanowi tu roztozenie
konkretnego cztowieka na jego metafizyczne skladniki: kazda jego
czg$¢ powrdci i znajdzie bezpieczne schronienie tam, skad wyemano-
wala, by da¢ poczatek konkretnemu bytowi, to jest pojedynczej ztozo-
nej egzystencji.

Co jednak stato si¢ z cztowiekiem? Czy z zaplecza nie dochodzi
do nas sceptyczne pytanie Medrca, ktore jak glosa towarzyszy temu
pigknemu systemowi logicznemu: ,,Kt6z pozna, czy tchnienie synéw
ludzkich idzie w gorg, a tchnienie zwierzat idzie w dot, do ziemi?”
(Koh 3, 21).





