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WPROWADZENIE

»Wszyscy, z wielu powodéw, mitujemy pokdj i pragniemy zgody. Bardzo
cenimy jedno$¢ chrzedcijan: istnieja jednak po$rdéd nas rézne opinie, jak
osiagna¢ to wielkie dobrodziejstwo, oraz jakimi nalezy postugiwaé si¢
$rodkami, aby to §wigte zadanie doprowadzi¢ do szczgsliwego konca. Co do
tego jesteSmy podzieleni”'.

Te stowa zostaly wypowiedziane w 1439 roku na Soborze Florenckim,
ktéry doprowadzit do krétkotrwalej unii migdzy KoSciotami zachodnim
i wschodnim. Przeméwienie dogmatyczne na temat unii wyglosit stawny
arcybiskup prawostawny — pdzniej kardynat — Bessarion (ok. 1400-1472).
Nadal, po ponad 550 latach, ciagle zamyS$lamy si¢ nad tymi stowami.
Czwarty Oflqalny Raport Wspolnej Grupy Robocze] Kosciota Rzymskoka-
tolickiego i Swiatowej Rady Kosciotéow (SRK) z 1975 roku wydaje si¢
rzeczywiScie rozbrzmiewaé ich echem, kiedy stwierdza ,,Charakteru
wspOlnoty, ktdra istnieje migdzy nami, nie mozna jeszcze opisaé w kon-
kretnych stowach™.

Zaangazowanie ekumeniczne jest zakorzenione w zywej §wiadomosci
obiektywnego zgorszenia wywotanego podzialem migdzy chrzescijanami
i ich KoSciotami. Historia KoSciotéw chrzescijariskich ukazuje, ze zawsze
istnialo zaklopotanie spowodowane tym nienormalnym stanem. Z tego
zgorszenia w najwigkszej mierze zaczgto zdawac sobie sprawg poczawszy
od korica dziewigtnastego wieku. Podstawowym celem ruchu ekumeniczne-

! KARD. BESSARION, Oratio dogmatica de unione 1, w: Concilium Florentinum
documenta et scriptores (Roma 1958), 3.

2 Czwarty Oficjalny Raport 1 a, w: Enchiridion oecumenicum 1, § 874 (kiedy
powolujemy si¢ na Enchiridion oecumenicum, czynimy to, wskazujac na numer paragrafu);
przektad polski w: K. KARSKI (red.), Watykan — Genewa. Zbior dokumentow 20 lat
oficjalnej wspdtpracy Kosciota Rzymskokatolickiego i Swiatowej Rady Kosciotow, Instytut
Prasy i Wydawnictw ,,Novum”, Warszawa 1986, 67.
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go jest uSwiadamianie oraz poszukiwanie odpowiednich drég prowadza-
cych do przywrécenia wspdlnoty koScielnej. W Dekrecie o ekumenizmie,
Unitatis redintegratio, Sobér Watykanski II méwi o zywej w réznych Kos-
ciotach tgsknocie ,,za jednym i widzialnym KosSciolem Bozym, ktéry by
byl naprawdg¢ powszechny i mial postannictwo do catego §wiata, aby ten
Swiat zwrdcit si¢ do Ewangelii i w ten sposéb zyskal zbawienie na chwale
Boza™’. Ekumeniczna Rada Koscioléw* opisuje cel catosci wysitku eku-
menicznego, okreslajac swoj gléwny zamiar, mianowicie ,,wzywanie Ko$-
ciotléw do realizacji widzialnej jednosci — w jednej wierze i jednej wspol-
nocie eucharystycznej — manifestujacej si¢ w nabozenstwie i wspSlnym
zyciu w Chrystusie, i dazenie do tej jednosci tak, aby Swiat uwierzyt™.

DZIWNE SLOWO: OIKOUMENE

Okreslajac to zaangazowanie jednym stowem, uzywa si¢ terminu eku-
meniczny / ekumenizm. Wyraz wywodzi si¢ z jezyka greckiego i prawdopo-
dobnie niewiele znaczy dla niezainteresowanych, ktérzy tatwo moga go
myli¢ z innym, bardziej znanym stowem — zreszta etymologicznie pokrew-
nym — ekonomiq. Dlatego ten, kto postuguje si¢ obcymi stowami dla
oznaczenia codziennej rzeczywistos$ci, naraza si¢ na ryzyko budowania
bariery mig¢dzy stuchaczem i wzmiankowana rzeczywisto$cia. Zamiast
zdemaskowaé zgorszenie podziatu, ktéry powinien niepokoi¢ wszystkich
chrzescijan, sprowadza si¢ go do problemu dla ,specjalistéw in rebus
oecumenicis”, specjalnego gatunku obok wielu innych — astronoméw,
ornitologéw 1 heraldykéw. Stowo egzotyczne ostabia konieczno$é
zaangazowania. Czy lekarstwo staje si¢ mniej konieczne przez to, ze
choroba otrzyma obca nazweg?

Konieczno$¢ powaznego zaangazowania dla przywrdcenia wspdlnoty
migdzy KoSciotami byla potwierdzana z uporczywoscia i autorytetem.
Wspomniany juz Raport Wspdlnej Grupy Roboczej méwi:

3 Unitatis redintegratio 1. Teksty soborowe sa cytowane wedlug: Sobor Watykariski
Drugi. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Wydawnictwo Pallottinum, Poznaii 1968.

* W polskim pi§miennictwie powszechnie uzywa si¢ nieco mniej poprawnej nazwy
,Swiatowa Rada Koscioléw”, z tego tez wzgledu bedziemy si¢ nia postugiwaé w tym
»Wprowadzeniu” (przyp. red.).

5 Konstytucja SRK, III: Funkcje i cele, w: K. KARSKI i A. MOROZOWSKI (red.),
Vancouver '93. Wybdr z materiatéw VI Zgromadzenia Ogélnego Swiatowej Rady Koscio-
tow, Instytut Prasy i Wydawnictw ,,Novum”, Warszawa 1984, 195-196.
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.10 nie jest zbytek, bez ktérego mozna by si¢ obejs¢, ani zadanie, ktére mozna
powierzy¢ specjalistom, lecz raczej istotny wymiar zycia KoSciota na

wszystkich ptaszczyznach oraz zycia samych chrzescijan™.

Z okazji 25 rocznicy powstania Sekretariatu dla JednosSci Chrzescijan
Jan Pawet II stwierdzat ze stanowczo$cia i moca w dniu 28 czerwca 1985
roku wobec Kurii rzymskiej:

,~Pragne zapewnié¢, ze Kosciét katolicki angazuje si¢ w ruch ekumeniczny
7 niezachwiang stanowczoscia i Ze chce w nim uczestniczy¢ czyniac wszystko,
co lezy w jego mozliwosciach. Dla mnie, Biskupa Rzymu, jest to jedna

z priorytetowych spraw duszpasterstwa’’.

W perspektywie przywrdcenia wspdlnoty miedzy Kosciotami, juz od
samego poczatku trzeba koniecznie zaznaczy¢ zaréwno odniesienia ekle-
zjalne, jak i pilng potrzebe pojednania. Nie chodzi tylko o pewna wigksza
tolerancje, nawet zyczliwo$¢ i przyjazi migdzy chrzescijanami — z pew-
no$cia stanowia one niepodwazalne zatozenia — lecz wrgcz o pojednanie
korporacyjne migdzy Kosciotami z catym ich historycznym obcigzeniem.

Stowo ekumenizm / ekumeniczny streszcza t¢ troskg. Ma ono wigc tresé
programowa. Przymiotnik ekumeniczny jest jednak uzywany w dwoéch
réznych znaczeniach. Pierwsze, starozytne i tradycyjne w jezyku kosciel-
nym. Drugie, nowe, ale juz powszechnie przyjete®. W znaczeniu tradycyj-
nym wciaz jest uzywane w wyrazeniach takich jak patriarcha ekumeniczny
lub sobor ekumeniczny. Te wyrazenia wyptywaja z ewolucji semantycznej
greckiego imiestowu ,,oikoumene”, ktéry oznaczat ,§wiat zamieszkany”
— to znaczy $wiat ,,cywilizowany” w przeciwienistwie do Swiata ,,barba-
rzynskiego”. Konkretnie odnosito si¢ ono najpierw do Swiata helleriskiego,
pdZniej do jedynego imperium bizantyjsko-rzymskiego juz schrystianizo-
wanego 1 wreszcie do Kosciota — rozpatrywanego w jego powszechnosci.
Zwiazek migdzy Kosciolem i cesarzem bizantyjskim jako politycznym
gwarantem doktrynalnej prawowiernosci i zewngtrznej jednosci Kosciota
jest odkrywany w pierwotnym znaczeniu wyrazenia ,,patriarcha ekumenicz-
ny”’, mianowicie patriarcha cesarskiego miasta Konstantynopola, oraz
,,S0bor ekumeniczny”, to znaczy sobor powszechny zwotany wtasnie pod
patronatem cesarza. W erze patrystycznej i w czasach KosSciota nie
podzielonego ekumeniczny ,,0znacza przede wszystkim to, co jest zgodne

® Watykan — Genewa..., 67.

7 L'Osservatore Romano (wyd. polskie) nr 6-7/1985, 5.

8 K. RAISER, Oikoumene, w: Dictionary of the Ecumenical Movement, WCC, Genewa
1991, 741-742.
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zZ wspllna prawowiernoScia Wschodu i Zachodu, oraz to, co sprzyja
prawowierno$ci w perspektywie zjednoczenia migdzy dwoma $wiatami’”.
Po roztamie migdzy Wschodem i Zachodem stowo pozostato jednak
w uzyciu w KoSciele facinskim dla oznaczania soboru «ekumenicznego»
— powszechnego i ogdlnego oraz symboli wiary ,,katolickich i ekumenicz-
nych”. Ekumeniczny oznacza wigc, w tym pierwszym znaczeniu, po-
wszechno$¢ 1 katolicko$¢ zewnetrzng Kosciota.

Stowo to — w dzisiejszym znaczeniu migdzywyznaniowe]j dziatalnosci
dla jednos$ci KoSciotéw lub odpowiedniej postawy duchowej — w dziewigt-
nastym wieku wystgpuje sporadycznie. Dopiero w latach 1920-1930
zacznie by¢ uzywane potocznie. Luterariski arcybiskup Uppsali, Nathan
Soderblom (1866-1931) zaprasza w 1917 roku na konferencjg, ktdra jest
okreslona jako ,.,ekumeniczna”. W 1919 roku proponuje utworzenie ,,eku-
menicznego soboru Koscioléw”. W czasie pierwszej Swiatowej Konferen-
cji Praktycznego Chrzedcijaistwa w Sztokholmie w 1925 roku, to stowo
jest juz powszechnie uzywane w Niemczech i w Szwecji. W roku 1937
Konferencja Wiary i Ustroju w Oksfordzie'® pisze:

»lermin «ekumeniczny» nawigzuje do wyrazenia historii jednosci niegdy$
danej Kosciolowi. Myél i dziatanie KoSciota sa ekumeniczne w tej mierze,
w jakiej staraja si¢ realizowal Una Sancta, wspélnote chrzescijan, ktérzy

uznaja jedynego Pana™''.

Az do Soboru Watykaiiskiego IT w KoSciele katolickim daje si¢ zauwa-
zy¢ wielka powSciagliwos¢ wobec tego stowa. W hasle okreSlajacym ten
termin Enciclopedia Cattolica jeszcze w 1950 roku podkresla jego
sprzeczno$¢ z wiara katolicka. Pisze:

»We wlasciwym znaczeniu, ekumenizm jest istniejaca od bardzo niedawna
teorig wymys$long przez ruchy migedzywyznaniowe, zwlaszcza protestanckie,
dla osiagnigcia zjednoczenia Kosciotéw chrzescijanskich... Dla katolikéw
zamkniete sa drogi ekumenizmu w pierwotnym znaczeniu tego stowa...”'2

® A. TUILIER, Le sens de l'adjectif ,,oecuménique” dans la tradition patristique et dans
la tradition byzantine, Nouvelle Revue Théologique 86 (1964), 260-271, cytat 267.

10 Zaszta tu pomytka: w 1937 r. odbyly sie dwie $wiatowe konferencje — Wiary
i Ustroju w Edynburgu i Praktycznego Chrzescijanstwa — w Oxfordzie (przyp. red.).

""W.A. VISSER'T HOOFT, The World , Ecumenical” — Its History and Use, w:
R. ROUSE - ST. CH. NEILL (red.), A History of the Ecumenical Movement, WCC, Genewa
1986, 740.

2 M. GORDILLO, Ecumenismo, teoria dell', w: Enciclopedia Cattolica (Citta del
Vaticano 1950), V, 63, 64.
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Sobér Watykarniski II usunat jednak wszelkie wahanie, nadajac temu
stowu pelne prawo istnienia w Kosciele katolickim i wyjasniajac w Uni-
tatis redintegratio ,katolickie zasady ekumenizmu”. Nie bez znaczenia
pozostaje jednak odmienne roztozenie akcentéw. W §rodowiskach katolic-
kich ,,ekumeniczny” jest uzywany w znaczeniu raczej waskim dla ozna-
czenia specyficznej pracy majacej na celu przywrdcenie wspdlnoty.
W kregu Swiatowej Rady Koscioléw otwiera si¢ o wiele szersza perspek-
tywa: obok specyficznego wysitku, wskazuje si¢ takze na wspdlnote
prowizoryczng — ale juz przezywana w kulcie, w stuzbie i w misji — ktéra
znalazta swéj tymczasowy wyraz w samej Swiatowej Radzie i w innych
inicjatywach. Ta réznica ma swoje znaczenie dla lepszego rozumienia
rozmaitych orientacji w ruchu ekumenicznym.

Jeszcze szersza perspektywa zostata otwarta przez tak zwany ,.ekume-
nizm Swiecki”. Ten termin zostatl okreSlony jako ,.konsekwencja ekume-
niczna teologii i wiary opartej na catkowitym zaangazowaniu KoSciota
w Srodowisku §wieckim”. Istnieje przekonanie, ,,ze nasza mys$l i nasze
dziatanie musza by¢ zesrodkowane na Srodowisku §wieckim i ze najlep-
szym wyrazem tej pracy jest stuzba ludziom, jak sam Jezus postugiwat
ludziom”". Takze ta wizja reprezentuje, jak zobaczymy, trwata tradycje
w ruchu ekumenicznym.

Niekiedy ten termin odnosi si¢ réwniez do kazdego wysitku jednoczenia
i pojednania miedzy wszystkimi religiami, takze niechrzescijafiskimi;
a nawet migdzy wszystkimi narodami. Dazy si¢ do zmniejszenia znaczenia
ruchu wewnatrzchrzescijariskiego, uwazajac go za wysilek juz nieaktualny
i wobec tego mato odpowiedni. Chociaz mozemy w petni przyjaé wyzwa-
nie, ktére wynika z takiej krytyki, kontynuujemy postugiwanie si¢ stowem
»ekumeniczny” w znaczeniu bardziej ograniczonym i specyficznym — dla
oznaczenia ruchu w kierunku pojednania w Kosciotach chrzescijanskich,
aby mogly dawac bardziej wiarygodne Swiadectwo pojednania w Swiecie.

,NIE MA DROGI...”

Stowo ,.,ekumenizm” otwiera wigc szeroki horyzont pojednania, jednosci
i katolickosci wéréd Kosciotéw zgorszonych ich rozdzieleniem. Przypomi-

13 Centre d'études oecuméniques, Strasbourg: Oecuménisme séculier. Etude préparatoire
pour l'assemblée pléniére de la Fédération Luthérienne Mondiale — Porto Alegre 1970
(maszynopis).
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na takze fakt, ze jednoS$¢ i wspdlnota nie sa celem samym w sobie. Od
poczatku ruch ekumeniczny miat silna podniet¢ misyjna. Podziat bowiem
zaciemnia wiarygodnos¢ swiadectwa ewangelicznego i stoi na przeszkodzie
jego rozpowszechniania, sprzeciwiajac si¢ modlitwie Jezusa, ,,aby wszyscy
stanowili jedno, aby $wiat uwierzyl, ze§ Ty Mnie postal” (J 17, 21)".

Podréz w tym rozlegtym krajobrazie jest przygoda. Do§wiadczaja tego
wszyscy, ktorzy udali si¢ w t¢ drogg. Nasuwa si¢ na mysl hiszpariskie
przystowie: ,,Wedrowcze! Nie ma drogi. Ona tworzy sig, gdy nig idziesz!”.
Przywracanie historycznie zniszczonej wspdlnoty koScielnej jest dla
wszystkich KoScioléw procesem tak nowym, nieznanym i ztozonym, Ze
z trudem znajduja w przesztosci przyktady i precedensy majace znaczenie
dla ich decyzji. To, co trzeba zrobi¢, zostalo pozostawione w szerokiej
mierze ich wlasnemu rozeznaniu. KoScioty musza dziala¢ z ufnoscia, ze
to, co odpowiedzialnie postanawiaja, jest réwniez wola Boza. Nie ma
innego sposobu rozwiazania problemu. Takie przedsigwzigcie nie jest
pozbawione ryzyka. Dlatego nie jest utopia. Projekt szczegétowy jeszcze
nie istnieje. Niemniej, zastanawiajac si¢ nad przesztymi do§wiadczeniami
i nad przebyta juz droga, mozliwe jest nakreSlenie pewnej perspektywy
i kierunku, jak Abram, ktéry wyrusza, nie wiedzac, dokad idzie (Hbr 11,
8). Sw. Jan uczy jednak, ze nie powinni§my przerazaé¢ sie i stawaé
matodusznymi: ,,Duch Prawdy doprowadzi was do calej prawdy” (J 16,
13), a zatem doprowadzi nas do pojednania i do wspdlnoty, ktéra jest
przezywang prawda. Dlatego praca ekumeniczna wymaga doktadnego i sta-
tego rozrézniania poruszenn Ducha, ktéry wzywa takze dzisiaj.

Nasze Wprowadzenie do teologii ekumenicznej pragnie by¢ ,,elementar-
nym przewodnikiem” w tej ekumenicznej podrézy. Pragnie takze kierowaé
tym, kto interesuje si¢ przygoda ekumeniczna i szuka pierwszej oraz
istotnej informacji. Na poczatku zostanie pokazana panorama podziatu
chrze$cijanstwa (rozdz. I); nastgpnie wyttumaczymy, ze na taki stan rzeczy
nie mozna si¢ zgadzaé z czystym sumieniem: Ewangelia i sama wiara
wzywaja do pojednania i wspélnoty (rozdz. II). Przedstawimy ponadto
w kilku rozdziatach histori¢ i rozwdj przemyslen ekumenicznych. Central-
nym problemem ekumenizmu jest przywrdcenie wspdélnoty; jak pojmuja
je rézne wielkie tradycje chrzescijaniskie (rozdz. VII)? Jakie sa modele juz
zaproponowane (rozdz. VIII)? W rozdziale dziewiatym otworzymy puszke
Pandory i krétko przedyskutujemy kilka probleméw teologicznych, ktére
sq aktualne w dyskusji ekumenicznej. Wreszcie rozdziat koficzacy zamierza

'* Teksty Pisma $wietego sa cytowane wedtug Biblii Tysiaclecia (przyp. red.).
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naszkicowaé perspektywiczny skrét drogi, ktéra prowadzi do Emaus, do
rozpoznania Pana zmartwychwstatego w Chlebie eucharystycznym,
tamanym i dzielonym przez wszystkich chrzedcijan w pokornej i ufnej
wspdlnocie.



Rozdziat 1

GEOGRAFIA PODZIALU

Historie Kosciota i Kosciotéw przedstawia przypowie$¢ o ziarenku
gorczycy, oglaszajaca przyjscie Boga migdzy ludzi w Chrystusie i rozwdj
przyjmujacej Go wspdlnoty. Lecz jest to splot utworzony z wielu watkéw.
W rzeczywisto$ci to takze historia niezgody i narastajacego podziatu
posréd tych, ktérzy odwotuja sie do Chrystusa i zachowuja Jego stowo.
Niektore roztamy zostaty z biegiem czasu ponownie wchioniete, chociaz
pozostawity niekiedy pewne blizny w nauczaniu i w zyciu KoSciota. Nie
doprowadzity jednak do powstania i zorganizowania instytucji, KoSciotow
i wspdlnot paralelnych i oddzielonych. Aby zrozumie¢ ruch ekumeniczny,
konieczne jest u§wiadomienie sobie gigbokiego podziatu Swiata chrzesci-
janskiego. W tym rozdziale pragniemy opisaé zwig¢Zle jego rozlegtosc,
przypominajac jedynie momenty decydujace, ktére mialty trwaly wptyw,
dajac poczatek Kosciolom i stalym wspdlnotom, uczestniczacym dzisiaj
w dialogu ekumenicznym.

y9e+.ZACZELI SZEMRAC...”

,,Ci wszyscy, co uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wsp6lne”
(Dz 2, 44). ,,Jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych...”
(Dz 4, 32). W tych idyllicznych zdaniach Dzieje Apostolskie opisujq ideat
pierwotnej wspOlnoty. Jednakze ciefi podziatu juz nad nia ciazyt. Wiasnie
w Dziejach Apostolskich §w. L.ukasz méwi nam o napieciu miedzy Hebraj-
czykami i hellenistami, ktérzy czuli si¢ dyskryminowani we wspdlnocie
i chodzili sie skarzy¢ do Apostoléw. Przy tej okazji dokonano wyboru
siedmiu diakonéw, dobranych, sadzac z ich imion wtasnych, sposréd hel-
lenistéw. W ten sposéb niezadowolenie zostato ztagodzone (Dz 6, 1-6).
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Bardziej dramatyczny jest pigtnasty rozdziat Dziejéw. Jest w nim mowa
o Soborze Jerozolimskim, na ktérym trzeba byto rozpatrywac gleboki
rozdzwigk, jaki powstal w Antiochii na tle przestrzegania prawa Mojzeszo-
wego i obrzezania. W Liscie do Galatow (2, 1-14) Pawet relacjonuje zajgte
w obecnosci wszystkich swe zdecydowane stanowisko przeciw Piotrowi,
w obronie wolnosci przepowiadania Ewangelii wéréd pogan, wbrew fat-
szywym braciom, ktérzy chcieli narzuci¢ obyczaje zydowskie.

A jak poza tym rozumieé nieustanne i naglace napomnienia do pokory,
do mitosci i do jednoSci w Nowym Testamencie, jezeli nie w Swietle
napie¢ i konfliktéw obecnych w rodzacym sie Kosciele? Sw. Jan czyni
z mitosci — nowego przykazania — centralny temat pozegnalnej mowy
Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy: ,,Przykazanie nowe daj¢ wam, abyscie
si¢ wzajemnie mitowali... Po tym wszyscy poznaja, zeScie uczniami
moimi, jeSli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” (J 13, 34-35). O taka
mito$¢ Jezus sie modli. Pierwszy List §w. Jana powtarza to z naciskiem:
,»Taka bowiem jest wola Boza, ktéra objawiono nam od poczatku, abySmy
si¢ wzajemnie mitowali” (1 J 3, 11). Rowniez Pawel wystgpuje przeciwko
stronniczo$ci w Kosciele — tak jak w Kosciele Koryntu podzielonym na
stronnictwa (1 Kor 1, 10-17) — i wzywa niestrudzenie do mitoSci i do
pokoju w Duchu. Ale to wilasnie Wieczerza Pariska stala si¢ — i jest dotad
— znakiem podziatlu i stronniczo$ci (1 Kor 11, 17-34). Wspdlnoty pier-
wotne nie byly idylla. Wspdlczesne studia egzegetyczne ukazaly, jak
problem jednosci i réznorodnosci — z wszystkimi napieciami, jakie za soba
pociaga — pojawial sie juz od poczatku'.

y5+.. WSZCZEPIONY W OLIWKE SZLACHETNA” (Rz 11, 24)

Dla przysziosci Kosciota ogromne byty konsekwencje roztamu, doko-
nanego pod koniec pierwszego wieku migdzy judaizmem z jednej strony
i wspoélnotg judeo-chrzescijafiska oraz calym Kosciolem chrzescijariskim
z drugiej strony; migdzy Synagoga i Kosciolem. Cho¢ §w. Pawet w LiScie
do Efezjan stawi pokéj i pojednanie pogan i Zydéw, to faktycznie
chrzescijanstwo coraz bardziej oddalato si¢ od swojego pierwotnego Zrédta
kulturowego, aby wtaczy¢ sie w kultur¢ pogan, grecka, taciriska, german-
ska, anglosaska, celtycka, w ten sposéb przezywajac w réznorodnosci
uniwersalny wymiar orgdzia ewangelicznego. Tej koniecznej ewolucji

' Odnosnie do bibliografii zobacz: J.D.G. DUNN, Unity and Diversity in the New
Testament, SCM, London 1977, 1990
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towarzyszyla w dziejach opozycja, a nawet odrzucenie narodu zydowskie-
go i jego kultury — ktéry mimo to nie przestaje by¢ pod wzgledem histo-
rycznym pierwotnym i naturalnym kontekstem wydarzenia chrze$cijarskie-
go. Sobdér Watykariski II méwi w deklaracji Nostra Aetate:

,,KoSciél bowiem Chrystusowy uznaje, iz poczatki jego wiary i wybrania
znajduja si¢ wedlug Bozej tajemnicy zbawienia juz u Patriarchéw, Mojzesza
1 Prorokéw (...). Przeto nie moze KoSciét zapomniec o tym, ze za poSrednic-
twem owego ludu, z ktérym B6g w niewypowiedzianym mitosierdziu swoim
postanowit zawrze¢ Stare Przymierze, otrzymat objawienie Starego Testamentu
1 karmi si¢ korzeniem dobrej oliwki, w ktdra wszczepione zostaty gatazki

dziczki oliwnej narodéw™>.

Jakkolwiek antysemityzm jest zjawiskiem bardzo zlozonym i byloby
niesprawiedliwoscia obarcza¢ wszystkimi jego winami chrze$cijafistwo, jest
tak samo sprawa bezsporna, ze teologia, ideologia i polemika antysemicka
zatrwazajaco szybko przyczynity si¢ do tego, ze w tradycji chrzescijariskiej
wytworzyt sie klimat, w ktérym okropnosci shoah i eksterminacji Zydéw
nie wzbudzaly powszechnego przerazenia, co wigcej, dokonywaly si¢ przy
milczacej akceptacji wielu chrzescijan.

Z powodu réznych racji historycznych i kulturowych nieche¢é do ,,star-
szego brata” i do Abrahama, ojca w wierze, oraz wszystkie nastgpstwa
antysemityzmu, sa wspdlnym dziedzictwem wszystkich Ko$cioléw 1 sta-
nowig zatem problem ekumeniczny®. Koscioly musza solidarnie przyja¢
ich cze$¢ winy: ,,Chrzescijanie nie moga wejéé w dialog z Zydami bez
Swiadomosci, ze nienawi$¢ wobec nich i prze§ladowanie ich posiada dtuga
i trwaly histori, zwlaszcza w krajach, w ktérych Zydzi stanowili
mniejszos¢ wsréd chrzescijan™.

Refleksja nad religijno-kulturowymi korzeniami, obiektywnie wspdlny-
mi dla KoSciotéw chrzedcijafiskich, moze ponadto zblizy¢ je do siebie.
Wiszystkie maja rzeczywiScie wspolna zydowska przeszios$é, udokumento-

> DRN 4.

* A. BROCKWAY i in., The Theology of the Churches and the Jewish People. Statements
by the WCC and its member churches, WCC, Genewa 1988, szczegdlnie Ecumenical
Considerations on Jewish-Christian Dialogue, tamze 34-42, (ttum. polskie: Rozwazania
ekumeniczne na temat dialogu Zydowsko-chrzescijariskiego, Studia i Dokumenty
Ekumeniczne nr 3/1986, 68-76); M.TH. HOCH i B. DUPUY, Les Eglises devant le Judaisme.
Documents officiels 1918-1978, Cerf, Paris 1980; L. SESTIERI, G. CERETI, Le Chiese
Cristiane e I'Ebraismo 1947-1982 (Radici 1), Marietti, Casale Monferrato 1983; S.M.
KATUNARICH, L'Ebraismo da allora a oggi, ISU — Universita Cattolica, Milano 1986.

* Rozwazania ekumeniczne na temat dialogu zydowsko-chrzescijariskiego, jw., 74.
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wang w Starym i Nowym Testamencie. Wszystkie szanuja tak zwany ,,Sta-
ry Testament”, wspomnienie historii Boga i jego ludu Izraela — od tajemni-
czego poczatku, w ktorym Bég rozmawiat i dziatal — oraz Przymierza
zawartego z Abrahamem. Celebruja chrzest i Eucharysti¢, wielkie sakra-
menty, powstate w kontek$cie zydowskim, zanim pojawily si¢ interpretacje
patrystyczne, scholastyczne i wyznaniowe. W rzeczywistosci, rozbieznosci
wyznaniowe maja swoje poczatki w réznicach teologicznych i kulturowych
powstatych po rozejsciu sie¢ zydéw i chrzescijan.

Na t¢ wspolng przesztos$¢ chrzescijanie powinni skierowaé wiecej §wia-
tla. Refleksja o zydowskich korzeniach przyniosta juz owoce w dialogu
ekumenicznym, szczegdlnie dla lepszego rozumienia Pisma Swigtego i sa-
kramentéw, jak dowodza tego, migdzy innymi, wyjasnienia o znaczeniu
anamnezy w deklaracji ARCIC o Eucharystii’ oraz tekst Komisji Wiary
i Ustroju Chrzest, Eucharystia i Postugiwanie duchowne (tzw. dokument
z Limy).

STAROZYTNE KOSCIOLY WSCHODNIE®

Jezeli chcemy krétko naszkicowaé historyczna geografig¢ trwatych
podziatéw w Swiecie chrzescijadskim, musimy niestety rozpocza¢ od
bardzo wczesnej historii chrzescijaiistwa. Rzeczywiscie, juz w czwartym
i piatym wieku w chrzescijaristwie wschodnim powstaje kilka KoSciotéw
narodowych, ktére trwaja az do naszych czaséw, ale sa oddzielone od
wspllnoty z wielkim KoSciotem, mianowicie z Ko$ciotem cesarskim
rzymsko-bizantyjskim. Ta grupa KoSciotéw sktada si¢ z Asyryjskiego
Kosciota Wschodu i z Koscioléw, ktére nazywaja si¢ Orientalnymi
Kosciotami Ortodoksyjnymi lub tez Starozytnymi Kosciotami Wschodu
albo KoSciotami przedchalcedoiskimi. Rézne sa przyczyny rozbicia.
Moéwiac o napigciach istniejacych w wielonarodowym $wiecie helleriskim,
podkresla si¢ dzisiaj szczegllnie ich aspekt kulturowy, narodowy
i polityczny, a nawet jezykowy.

5 Wyjasnienie z Salisbury 1979, § 5, Enchiridion oecumenicum 1, § 34.

® Nazewnictwo dotyczace tych Kosciotéw nie jest doprecyzowane w jezyku polskim
(podobnie jak i w innych jezykach), dla lepszego zorientowania si¢ w tej dziedzinie warto
siggnaé do publikacji: A.S. ATIYA, Historia Kosciotow Wschodnich, PAX, Warszawa 1978;
Ku chrzescijaristwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, praca zbiorowa pod red. W.
HRYNIEWICZA OM]I, J.S GAJKA MIC, Ks. S.J. Kozy, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin
1997, 99-162; R.G. ROBERSON CSP, Chrzescijariskie Koscioty Wschodnie, Homini,
Bydgoszcz 1998 (przyp. red.).
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Jednakze w aspekcie teologicznym rozdarcie ma swoéj poczatek w diu-
giej i mozolnej pracy starozytnego Kosciota w dochodzeniu do rozumienia
i zadowalajacego sformutowania nauki o relacji mi¢dzy osoba i dwiema
naturami w Chrystusie. Kwestia chrystologiczna dominowata na pierw-
szych soborach ekumenicznych, mianowicie na Soborze Nicejskim (325
r.), Konstantynopolitariskim I (381 r.), Efeskim (431 r.) i Chalcedoriskim
(451 1.)". Tej mozolnej pracy towarzyszyly nastepujace po sobie rézne
szkoty i odtamy oraz, w sposéb nieunikniony, takze wzajemne potgpienia,
prowadzace ostatecznie do rozbicia ekumeny. Zdefiniowanie prawowiernej
via media na Soborach Efeskim i Chalcedofiskim doprowadzito pézniej do
rozbicia Kosciotow wschodnich na trzy pnie: tak zwanych ,,nestorian”, to
znaczy Kosciét asyryjski, tak zwanych ,,monofizytéw”, to znaczy Staro-
zytne KosScioty Wschodu, oraz Kosciét cesarski, ortodoksyjny (prawostaw-
ny) i ,ekumeniczny”. Te wydarzenia daly poczatek r6znym KoSciotom
narodowym: Kosciotowi asyryjskiemu, ormiariskiemu, etiopskiemu, koptyj-
skiemu, syryjsko-jakobickiemu. Kazdy z tych starozytnych Ko$ciotéw miat
swoje wieki wspaniatosci, ktére nadal btyszcza w okazalych dzietach
sztuki i na stronicach wybitnej duchowosci, jak na tych napisanych przez
Efrema Syryjczyka (ok. 306-373). Nie mozemy zapominaé tez o misjonar-
skiej epopei niektérych z nich. KoSciét malabarski w Kerali na potudniu
Indii, znany jako ,.chrzescijanie Swigtego Tomasza”, zawdzigcza swdj
poczatek obecnos$ci chrzedcijaiistwa zwiazanego z Syryjczykami wschod-
nimi (Asyryjczycy), poswiadczonej juz w Topografii chrzeScijariskiej
Kosmasa Indikopleustesa w potowie széstego wieku. Ten Koscidt jednak
wszedl w petne Swiatlo historii dopiero w okresie portugalskiej inwazji na
Indie pod koniec XV wieku (1498 r.). Kosciél syro-malabarski wszedt
wtedy we wspélnote z Rzymem. Jednak usitowania latynizacji doprowadzi-
ty w 1653 roku do rozbicia i do utworzenia KosSciota malankarskiego we
wspdlnocie jednakze z Ko$ciolem syryjskim zachodnim, a nastepnie do
Ko$ciota Mar Thoma, wiernego Kos$ciotowi syryjskiemu wschodniemu
(asyryjskiemu), ale bedacego pod wptywem anglikanizmu. Obok Kos$ciota
syro-malabarskiego jest tam takze Ko$ci6t syro-malankarski we wspdlnocie
z Rzymem.

Poczawszy od XV wieku nastgpity dla tych wschodnich Kosciotow
diugie wieki ucisku i megczenistwa, najpierw za najazdu mongolskiego,
a potem pod panowaniem turecko-otomanskim. Obecnie sg one niekiedy

L. PERRONE, Da Nicea a Calcedonia, w: G. ALBERIGO (red.), Storia dei Concili
Ecumenici, Queriniana, Brescia 1990, 11-118.
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zredukowane do matych Kosciotéw rozproszonych po §wiecie z powodu
emigracji spowodowanej niekorzystnymi wydarzeniami politycznymi. Na
osobng uwage zastuguje Kosciét maronicki, powstaty wokot opactwa Sw.
Marona w Syrii i stanowiacy centrum oporu przeciwko monofizytom.
Odlegtos¢ od wydarzen koscielnych w drugiej potowie pierwszego tysiac-
lecia, a takze okupacja turecka tlumaczy szczegdlng ewolucje tego
Kosciota przesladowanego zaréwno przez jakobitéw monofizytéw, jak
i przez melchitéw wiernych cesarskiemu KoSciotowi bizantyjskiemu. Odo-
sobnienie w gdrach Libanu sprawito, ze maronici nigdy nie byli formalnie
oderwani od wielkiego KoSciota i zawsze pozostawali we wspdlnocie
z Kosciotem rzymskim.

Dzigki ruchowi ekumenicznemu Orientalne KoScioty Ortodoksyjne mo-
gty wyjs¢ z izolacji i nawigza¢ kontakt ze wspdlnota ekumeniczna. W na-
stepstwie konferencji panprawostawnej na Rodos (1961 r.) i z poparciem
Komisji ,,Wiara i Ustr6j” Swiatowej Rady Kosciotéw, poczawszy od 1964
roku odbywaty si¢ rézne nieoficjalne spotkania teologéw prawostawnego
Kosciota greckiego i Koscioléw przedchalcedoniskich. Praca zostata sfor-
malizowana przez oficjalnag komisje mieszana, ktéra na spotkaniach
w Anba Bishoy (Egipt)® i w Chambésy (Szwajcaria)’ w latach 1989
i 1990 mogta przedstawi¢ porozumienia, zalecajace uchylenie ekskomunik
i potgpien istniejacych miedzy tymi dwiema tradycjami, i w ten spos6b
przywrécenie wspolnoty po 1500 latach.

Fundacja Pro Oriente w Wiedniu patronowata wielu rozmowom migdzy
przedstawicielami Koscioléw wschodnich i Kosciota katolickiego. Zna-
czace ponadto staly si¢ spotkania papieza z réznymi zwierzchnikami tych
Koscioléw. W kwietniu 1983 roku papiez Jan Pawet II spotkat si¢ w Rzy-
mie z katolikosem ormiafiskim Karekinem II Sarkissianem'’. Przy okazji
wizyty glowy Kosciota syro-jakobickiego, patriarchy Antiochii Mar
Ignacego Zakki I Iwasa, papiez Jan Pawel II i patriarcha opublikowali
wspdlng deklaracje i stwierdzili uroczyscie:

~smutny fakt podziatu i schizmy, ktéry wystapit w stosunkach mi¢dzy nami
w péZniejszym okresie (po Soborze Nicejskim) i dotyczyt nauki o wcieleniu,
nie ma juz dzisiaj realnej podstawy istnienia. Slowem i zyciem po§wiadczamy
prawdziwg nauke, ze Chrystus jest naszym Panem. Dzisiaj przekonujemy sig,
ze nawet rzekome réznice pogladéw, ktdre zaistnialy migdzy nami w zasadach

8 Dichiarazione sui dogmi cristologici, 11 Regno (Documenti) 34 (1989), 627-628.
® Dichiarazuione di accordo, IL Regno (Documenti) 36 (1991), 105-108.
' Dichiarazione congiunta, w: Enchiridion Vaticanum 9 (1983-1985), 152-159.



Geografia podziatu 21

wiary sformutowanych przez Sobér w Chalcedonie, nie byly réznicami rze-
czywistymi, lecz zostaty spowodowane stosowaniem innej terminologii”"'.

Pozyteczny dialog rozwinat si¢ takze migdzy Kosciotem katolickim
i Koptyjskim Kos$ciotem Ortodoksyjnym z okazji spotkania papieza Pawta
VI z patriarchg Aleksandrii Szenuda III w 1973 roku. Migdzynarodowa
komisja mieszana studiowata drogi dochodzenia ,,do pelnej wspdlnoty
wiary wyrazajacej si¢ we wspdlnocie zycia sakramentalnego i w harmonii
wzajemnych relacji migdzy dwoma siostrzanymi Kosciotami w jednym lu-
dzie Bozym”'?. W oparciu o rezultaty tych spotkar zostata ustanowiona
takze mieszana komisja dialogu migdzy Kosciotem katolickim i KoSciolem
syro-malankarskim, ktéra doprowadzita do publikacji w czerwcu 1990 roku
wspolnej deklaracji, wyrazajacej ,,wspdlne rozumienie wielkiej i zbawczej
tajemnicy naszego Pana Jezusa Chrystusa, Stowa Bozego, ktdre stalo sig
ciatem”. Deklaruje si¢ nadto wyznawanie tej samej wiary, przyjmujac
jednakze, ze w jej sformutowaniu istnialy w historii réznice terminéw
i akcentéw, co jednak nie powinno dzieli¢ dwéch wspélnot'.

"' Oswiadczenie papieza Jana Pawta Il i patriarchy Ignacego Zakki w sprawie wza-
Jjemnej pomocy pastoralnej, Studia i Dokumenty Ekumeniczne nr 4/1984, 97.

2 Principes pour guider la recherche de l'unité..., CPPCU — Information Service nr 76
(1991), 32. Ta broszura zawiera wszystkie dokumenty dialogu miedzy KoSciolem
katolickim i Kosciotem koptyjskim.

13 Katolicy i syro-malankarczycy: Accordo dottrinale cristologico, 11 Regno (Docu-
menti) 35 (1990), 588-589.
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