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PRZEDMOWA

Nie jest rzecza tatwa okresli¢ «formg literacka» studium, jakim jest
niniejsze wprowadzenie. Nie powinno ono stanowié skrdtu catosci
przedmiotu, ani tez nie moze poprzesta¢ jedynie na wskazaniu innych
opracowan, w ktérych mozna by znaleZ¢ szerzej opracowane problemy,
nawet bez ich wyraZznego sformutowania czy tez wskazania na to, co
zdaniem autora stanowi zasad¢ rozwigzywania danych zagadnien. Staralem
si¢ unika¢ obydwu skrajnosci, proponujac w ogdélnych zarysach zasadnicza
tre$¢ «antropologii teologicznej» przy réwnoczesnym poswigceniu miejsca
r6znym opiniom dotyczacym najwazniejszych kwestii.

Bibliografia, przy tego typu pracy, niewatpliwie winna zajmowac wazna
pozycje. Jednakze przedstawiona w sposéb wyczerpujacy nie pozostawita-
by miejsca na inne sprawy. Zdecydowatem si¢ wigc poda¢ w niej naj-
nowsze opracowania, wychodzac z zalozenia, ze o wczesniejszych pracach
wspominajg publikacje o charakterze ogélnym wzmiankowane na poczat-
ku, pozostale zas zostang podane w odnos$nych przypisach.

Pominatem ponadto, jako ogdlna zasade, odniesienia do aktualnych
komentarzy Pisma Swietego oraz odwotywania si¢ do haset w stownikach
i leksykonach, do ktérych Czytelnik, wprowadzony juz w studium teologii,
z tatwoscia sam dotrze. W miarg¢ mozliwoSci cytowatem istniejace prze-
ktady wloskie dziet napisanych w innych jezykach.

O wiele szersze opracowanie, cho¢ nie w odniesieniu do wszystkich
zagadnien,, Czytelnik moze znaleZ¢ w mojej ksiazce Antropologia teologica
opublikowanej po raz pierwszy w 1983 roku. Niniejsze nowe oméwienie
tych samych probleméw, i to zaledwie po kilku latach, nie sktonito do
istotnej rewizji poprzedniej ksiazki, lecz by¢ moze do uwzglednienia
pewnych modyfikacji i podkre§leri. W takiej mierze, w jakiej udato si¢ to
osiagnaé, nalezy podzigkowaé autorom nowych publikacji na nasz temat
oraz alumnom Papieskiego Uniwersytetu Gregorianiskiego, ktorzy trwale
inspirowali opracowywanie podjgtych probleméw.
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WPROWADZENIE OGOLNE

1. KANTROPOLOGIA TEOLOGICZNA». USCISLENIE POJECIA

O czlowieku mozna méwic, i rzeczywiscie si¢ to robi, z wielu
odmiennych punktéw widzenia: filozoficznego, psychologicznego,
medycznego, socjologicznego... Termin «antropologia» nabrat w wielu
przypadkach znamion dwuznaczno$ci. Jest oczywiste, ze stowo to,
zwracajac si¢ ku cztowiekowi, ukazuje, ze jest on realnym przedmiotem
naszego studium. Jednakze to nie wystarczy; nalezy jeszcze okresli¢, a jest
to bez watpienia niezwykle istotne, punkt widzenia, z ktérego staramy si¢
poznaé czlowieka. Przymiotnik «teologiczna» méwi nam wilasnie o tym
punkcie widzenia, a mianowicie usciSla, kim jest cztowiek w relacji do
Boga Jedynego i Troistego objawionego w Chrystusie. Réwnocze$nie uka-
zana zostaje, przynajmniej w ogélnym zarysie, metoda postgpowania dla
osiagnigcia celu, to znaczy zglgbianie objawienia chrzescijafiskiego.
Naszym celem jest wprowadzenie Czytelnika w «antropologi¢ teologicz-
na», to jest w t¢ dyscypling, a wyrazajac si¢ Scislej, w te czg$¢ lub
dziedzing teologii dogmatycznej, ktéra poucza, czym jesteSmy w Swietle
Jezusa Chrystusa objawiajacego Boga.

Rzeczywiscie, Jezus Chrystus objawia Ojca. Gdy teologia chrzedcijafi-
ska méwi o objawieniu si¢ Boga, ma na mysli to, ze sam Bog pozwala si¢
poznaé. Problem ten zostaje rozpatrzony bardziej szczegétowo w innych
wprowadzeniach serii [«MySli Teologicznej»], 1 dlatego mozemy go za-
sadniczo traktowac jako juz znany. WinniSmy jednak odpowiedzie¢ sobie
na inne pytanie: jezeli to wlasnie B6g objawia si¢ w swym Synu Jezusie,
jaki sens ma zastanawianie si¢ nad tym, co objawienie chrzescijaiskie
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méwi nam o czlowieku? Jest oczywiste, ze to wlasnie czlowiek jest
adresatem objawienia. W jaki zatem spos6b moze by¢ jego przedmiotem?
Sobdr Watykariski I — w tekScie o wielkim znaczeniu, do ktérego bedzie-
my czg¢sto powraca¢ w naszym studium — orzekt, ze Chrystus, objawiajac
misterium Ojca i Jego mitosci, odkrywa réwniez w pelni cztowieka
cztowiekowi i ukazuje mu jego najwyzsze powotlanie (por. GS 22). Jako
adresat objawienia, cztowiek stal si¢ jego przedmiotem. Jako adresat
mitoSci Ojca, cztowiek poznaje ostateczne racje odnoszace si¢ do niego
samego. Prawda objawiona jest prawda zbawienia. To wtasnie ona méwi
nam o tym, kim jest cztowiek, stwarzajac mozliwos$¢ poznania zadan, do
ktérych zostal on powotany. Nalezy zatozy¢ wystgpowanie wspéizaleznosci
pomigdzy naszym istnieniem i naszym przeznaczeniem, o ile nie chcemy,
by zwiazek ten jawil si¢ jako co$ zewngtrznego wobec nas samych, co nie
ksztaltuje nas wewnetrznie. W konsekwencji cztowiek bedac adresatem
zbawczego objawienia jest réwnocze$nie, w sensie poSrednim, jego
przedmiotem. Z tego punktu widzenia uzyskuje wlasciwy sens okreslenie
«antropologia teologiczna». Ttumaczy si¢ tym takze chrzedcijafiski wymog
przedstawienia autentycznej wizji czlowieka, pojmowanej przez wiarg
i stad bedacej przedmiotem studium teologicznego. Wizja ta jest wynikiem
tego, co wiara méwi nam o Bogu i Jego Synu Jezusie Chrystusie, ktéry dla
nas stal si¢ cztowiekiem.

Samo objawienie chrzescijanskie, méwiace o Jezusie Chrystusie jako
o wcielonym Synu Boga i o naszym spotkaniu z Nim poprzez wiarg,
zaktada pewne poznanie i do§wiadczenie tego, co znaczy by¢ cztowiekiem
jako wolnym i odpowiedzialnym za siebie podmiotem. Inaczej nie
moglibySmy w zaden sposob uzyska¢ dostepu do Jezusa w tajemnicy Jego
wcielenia. Z tego powodu objawienie chrzeScijaiiskie w najmniejszym
stopniu nie rosci sobie pretensji do wystepowania w charakterze wytaczne-
go zrédia wiedzy o cztowieku. Co wigcej: przyjmuje ono zalozenie wprost
przeciwne. Bez jakiegokolwiek uszczerbku dla swej teologicznej specyfiki,
mys$] chrze$cijanska dotyczaca cztowieka winna zosta¢ wzbogacona o dane
1 przemySlenia wywodzace si¢ z filozofii oraz innych nauk humanistycz-
nych. Jednakze wszystkie tresci nalezy dostrzega¢é w nowym i glgbszym
Swietle, a mianowicie w ramach relacji cztowieka do Boga. Wyraza si¢
w tym ostateczny i najglebszy wymiar ludzkiego istnienia, jedyny, jaki
ujawnia nam S$cista miar¢ tego, czym jesteSmy: uprzywilejowanym
przedmiotem mitoSci Boga, wytacznym stworzeniem ziemskim, ktére Bog
chciat dla niego samego (GS, 24), i ktére zostalo wezwane w najglebszej
swej istocie do wspdlnoty zycia z Bogiem Jedynym i Troistym.

Relacja z Bogiem, zaistniata dzigki posrednictwu Chrystusa i znana
dzigki objawieniu, przedstawia si¢ nam, w wyartykutowanej formie, nie
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tylko w sensie ogdlnym, ktéry nie stwarza mozliwosci rozréznienia
aspektéw i réznych punktéw widzenia. Wprost przeciwnie: aby uzyskac
petna wizje czlowieka z punktu widzenia wiary chrze$cijariskiej, konieczne
jest wyréznienie podstawowych aspektow naszego odniesienia do Boga.
Sadze, ze istnieja trzy zasadnicze wymiary zastugujace na uwage:

1. Najbardziej wtasciwa i charakterystyczna cecha antropologii teolo-
gicznej jest odniesienie si¢ do relacji mitoSci i ojcostwa, ktéra Bog
pragnie by¢ powiazany z wszystkimi ludZzmi w Jezusie Chrystusie, swoim
Synu. Wedlug tekstu Soboru Watykarskiego II (GS 22), do ktérego co
dopiero odwotaliSmy sie, Jezus ukazuje czlowieka czlowiekowi poprzez
objawienie tajemnicy Ojcai jego mitosci. Cztowiek zostal wezwany «przez
faske» — z Bozej dobroci — do synostwa Bozego, do uczestnictwa w Duchu
Swietym w relacji, ktéra przynalezy jedynie Jezusowi. Jest to definitywne
i ostateczne powotanie cztowieka, i to dotyczace kazdego czlowieka —
powotanie Boze (GS 22, 5). JesteSmy kochani przez Boga w Jego Synu
i zostaliSmy wezwani do pelnego uczestnictwa w Jego Zyciu przy koricu
czasOw.

2. Jednakze wezwanie to oraz «laska» zakltadaja nasze istnienie jako
stworzei wolnych. Nie posiadamy sami w sobie ostatecznej racji za-
istnienia naszej egzystencji. Istniejemy dlatego, ze zostal nam dany ten
dar przez dobro¢ Boga, ktéry w spos6b wolny zechcial udzieli¢ nam zycia.
Bég stworzyl nas wiasnie w tym celu, by méc wezwac nas do taski wspdl-
noty z Nim samym. Nie oznacza to, ze nasze istnienie jako stworzei, nie
posiada wilasciwej sobie konsystencji; zawsze jednak wystepuje w odnie-
sieniu do Boga, od ktérego wszystko otrzymujemy. Przeciwnie, warto$¢
ta jest konieczna, aby moglo urzeczywistni¢ si¢ skierowane do nas
wezwanie. Z drugiej strony kondycja czlowieka jako stworzenia nie jest
znana dopiero od Chrystusa, ale zostala juz dostatecznie wyjasniona
w Starym Testamencie; znaja ja takze inne religie, ktére nawiazuja do
niego, przynajmniej czgSciowo (Islam), a poczatkowo mogta by¢ poznawa-
na nawet filozoficznie. Dlaczego wigc ten aspekt stworzenia winien by¢
przedmiotem studiéw teologii chrzeScijaiskiej? Czyz nie mogiby byc
dostrzegany jako uprzednio dany — otrzymany z géry? Nie mozemy jednak
poprzestawaé na tym, gdyz perspektywa, z uwzglednieniem ktérej nalezy
rozpatrywac stworzenie w teologii, a konsekwentnie takze kondycje
cztowieka jako stworzenia, jest nowa i podj¢ta przez Chrystusa od samego
poczatku. Nie istnieje zaden inny czlowiek, jak tylko ten, ktéry zostat
stworzony na obraz i podobiefistwo Boga; wszystko za$ zostalo stworzone
przez Chrystusa i zmierza ku Niemu. Kondycja cztowieka jako stworzenia
[Bozego] jest gléwnym czynnikiem determinujacym jego istnienie. Dlatego
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trzeba go teologicznie ujmowac w jego wlasciwym mu usytuowaniu, gdyz
jest nakierowany ku osobowej wspélnocie z Bogiem, stanowiacej
réwnoczesnie konieczna przestanke.

3. Po trzecie, czlowiek stworzony przez Boga i wezwany do wspdlnoty
z Nim, znajduje si¢ ustawicznie (chociaz w réznej mierze i stosownie do
okoliczno$ci) pod znakiem grzechu, niewierno$ci Bogu: swojej wiasne;j
oraz innych. Mito§¢ Boga, ktéra nas stworzyla i ktéra chce nas uczynicé
swoimi dzie¢mi, juz od samego poczatku nie znalazta odpowiedniego
odzewu ze strony cztowieka, natrafiajac nie tylko na obojgtnosé, ale na-
wet na odmowe. Antropologia teologiczna winna rozpatrywacé cztowieka
z uwzglednieniem jego grzesznos$ci oraz zajaé si¢ przede wszystkim tym,
co tradycja teologiczna nazywa «grzechem pierworodnymy».

Przygladanie si¢ cztowiekowi w jego relacji do Boga, wychodzace od
ktéregokolwiek z powyzszych trzech punktéw widzenia, nie oznacza
traktowania go w oderwaniu od catej ludzkosci i w oderwaniu od innych
ludzi. Juz przez fakt swojej kondycji jako stworzenia, cztowiek zostat
wezwany do zycia w spoteczenstwie. Grzech pierworodny jest wymownym
ukazaniem, chociaz w sensie negatywnym, ludzkiej solidarnosci. Laske
i pomoc Boga ostatecznie przezywa si¢ i do§wiadcza przede wszystkim
w Kosciele.

Trzeba nadto zaznaczyé, ze wspomniane trzy wymiary, okre§lajace
nasza relacje¢ z Bogiem, nie moga by¢ rozpatrywane na tej samej
ptaszczyZnie. Ich proste wyliczenie, bez zadnego wyjasnienia, nie bytoby
catkiem trafne. Dwa pierwsze naleza do porzadku pozytywnego i odnosza
si¢ do konstytucji czlowieka oraz do zamystu Boga wzgledem niego.
Ostatni — trzeci wymiar mial miejsce w historii i przynalezy do porzadku
negatywnego. Jest on czyms, co nie powinno zaistnie¢, czyms, co niszczy
istnienie cztowieka. W kazdym razie mamy na mysli wymiar realny, ktéry
przynalezy egzystencjalnie do naszej ludzkiej kondycji, 1 ktéry z tego
powodu nie moze zosta¢ pominigty. Nie moglibySmy mie¢ petnego obrazu
naszej relacji z Bogiem, gdybySmy nie wzi¢li tego pod uwagg. Przeciwnie,
nasze rozwazanie o czlowieku, jako «obdarowanym taska» przez Boga
i jako przedmiocie jego miloSci, byloby bez podjecia tego tematu niewy-
starczajace. Gléwny aspekt mitosci Boga, objawiony w Chrystusie, spro-
wadza si¢ wedlug Nowego Testamentu do milosiernego przebaczenia,
przyjecia grzesznika oraz jego «usprawiedliwienia».

Nie ma potrzeby podkreslania faktu, Ze te trzy wymiary czy fundamen-
talne aspekty naszej relacji z Bogiem, nie odnosza si¢ do trzech ré6znych
ludzi, lecz do jednego cztowieka. Wazniejsze jest to, Ze nie znajdujemy si¢
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wobec trzech kolejnych etapéw, ktére moglyby by¢ chronologicznie
okreslone w przewidywaniu ich wzajemnego nastgpstwa na drodze zycia
osobistego lub historii zbawienia. Oczywiste jest, ze nasza sytuacja jako
stworzen posiada charakter trwaty; przesta¢ by¢ stworzeniem oznaczatoby
powr6t do nicosci. Bardziej ztozone sg relacje istniejace pomiedzy taska
a grzechem. Nalezaloby tu od samego poczatku przyjaé staly punkt
odniesienia, zaréwno w «historii zbawienia» (historia salutis), jak i w 2y-
ciu kazdego cztowieka. Poprzez swoja Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystus
zwycigzyl grzech i §mierc. Nasze wlaczenie w Niego przez chrzest stanowi
wydarzenie definitywne w osobistej historii kazdego chrze$cijanina.
Jednakze nie mozna powiedzie¢, ze az do przyj$cia Chrystusa na §wiat nie
bylo taski, ani ze wola Boga odnoszaca si¢ do powszechnego zbawienia
nie dotyczyla tych, ktérzy zyli przed Jego przyjSciem. Podobnie, nie
mozna twierdzié, ze grzech i wszystkie jego konsekwencje zostaty
wyeliminowane w nastgpstwie Paschy, albo Ze zanikngly catkowicie
w cztowieku po jego chrzcie. Codzienne do§wiadczenie wskazuje na co$
wrecz przeciwnego: historia upadku ma w Swiecie swoj dalszy ciag,
a w cztowieku usprawiedliwionym i bedacym przyjacielem Boga, utrzymu-
je si¢ znami¢ grzechu, przynajmniej w jego konsekwencjach i w pytaniu
o ostateczne przeznaczenie (co nie przekresla dostrzegania nadziei). Owe
trzy aspekty, ktére okreslajq relacje cztowieka do Boga, sg zatem z soba
powiazane, chociaz w rézny sposéb, zaréwno w kazdym cztowieku, jak
1 we wszystkich momentach historii.

Studium cztowieka z punktu widzenia relacji do Boga, uwidaczniajacej
si¢ w Swiecie, ktora pokrétce przedstawiliSmy, stanowi przedmiot
zasadniczy antropologii teologicznej. MéwiliSmy o tym, ze cztowiek jest
stworzeniem. Trzeba doda¢, ze nie tylko on, ale caly $wiat, ktéry nas
otacza, jest tworem Bozym. W tym stworzonym przez Boga $wiecie zyje
i dziala cztowiek. Refleksja o stworzeniu w ogélnosci, nawet jesli, Scisle
biorac, mogtaby by¢ podjeta w innym kontekscie, pozostaje w relacji do
antropologii i pojawia si¢ juz w pierwszych rozdziatach Ksiegi Rodzaju.
Stad wydaje si¢ wlasciwe, i tak czgsto czynia podreczniki oraz nauczanie,
wlaczenie w zakres naszej dyscypliny takze studium tego problemu. Stato
si¢ to juz zwyczajem, co wykaze nastgpny punkt naszego rozdziatu.

Zycie chrzescijafiskie w wierze, nadziei i mitosci, oraz cnoty teologalne
stanowia integralng cze§¢ antropologii teologicznej. Ze wzgledu na
rozmiary niniejszego wprowadzenia, nie mozemy poswieci¢ temu zagad-
nieniu osobnego rozdziatu, lecz uwzglednimy je przede wszystkim przy
omawianiu historii odno$nych traktatow.

Z antropologia teologiczna taczy si¢ ponadto eschatologia. Méwi ona
o petni czlowieczenistwa zawdzigczanej Bogu. Takze nig zajmiemy si¢ tu
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jedynie pokrotce. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze wspominajac o zwiazkach
antropologii z innymi dyscyplinami nalezy przede wszystkim ukazac jej
powiazania z chrystologia i eklezjologia.

2. KROTKI PRZEGLAD HISTORYCZNY

a. Epoka Ojcow oraz Sredniowiecze

Nie zamierzamy bynajmniej przedstawi¢ tu w wyczerpujacy sposob
ewolucji doktryny chrzescijanskiej dotyczacej cztowieka. Nie jest to
oczywiscie mozliwe w niniejszym wprowadzeniu. Postaramy si¢ jednak
wyjasni¢ niektére podstawowe zagadnienia uwzgledniajac oméwienie spo-
sobu, w jaki byly one ukazywane w réznych okresach historycznych,
i uzmystawiajac jednoczesnie, jak wytonita si¢ w ramach dogmatyki nowa
dyscyplina teologiczna. Rozumie sig, ze tych dwu rzeczy nie mozna tatwo
rozdzielaé. Sposéb przedstawiania doktryny zalezy w duzej mierze od niej
samej. W tym sensie, zajmujac si¢ historia dyscypliny teologicznej,
powiemy réwniez pokrétce o jej zasadniczej tresci.

Jezeli — na przyktad — juz od czaséw starozytnych pojawiaja sig
w Kodciele dziela noszace tytut De Trinitate, nie mozemy powiedzie
doktadnie tego samego o branej obecnie pod uwage materii, jesli ,,antropo-
logie teologiczng” rozpatrujemy jako pewna cato$¢. Jednakze juz od
poczatkéw teologii chrzescijariskiej spotykamy systematyczne refleksje na
temat pierwszych rozdziatéw Ksiegi Rodzaju; mamy tu na uwadze miedzy
innymi De Principiis Orygenesa lub De hominis opificio Grzegorza
z Nyssy. Obok komentarza do aktu stworzenia (na przyktad w De Genesi
ad litteram) znajdujemy réwniez posréd tytutéw dziel Sw. Augustyna
odno$niki dotyczace konkretnych probleméw przez nas podejmowanych
(przyktadowo w: De natura et gratia, De gratia Christi et de peccato
originali, itd.) Jest oczywiste, ze jakkolwiek tytuty tych dziet nawiazuja
mniej lub bardziej do naszych aktualnych probleméw, réznice migdzy
jednymi i drugimi sa ogromne. Chrzescijafiskie nauczanie o cztowieku,
w réznych wymiarach jego relacji do Boga, stato si¢ bez watpienia waz-
nym elementem w rozwoju doktrynalnym pierwszych wiekéw Kosciota.
Jednakze bytoby naiwnoScia szuka¢ go jedynie w tych dzietach, ktérych
tytul nawigzuje w jaki§ sposéb do aktualnego podziatu materii teologicz-
nych. W komentarzach do réznych ksiag Pisma Swietego, jak réwniez
w dzietach walczacych przeciwko herezjom, rozwingta si¢ stopniowo
antropologia, ktéra oczywiScie nic nie traci ze swej wazno§ci w nastep-
stwie tego, iz jej tematyka nie zawsze taczy si¢ z tytulem dzieta.
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Od Symbolu do Sumy; w tym krétkim zdaniu prébowano strescic¢
rozwdj teologii, a przede wszystkim jej metode uwidaczniajaca sie
pomiedzy koricem epoki patrystycznej, a poczatkiem scholastyki'. Od
momentu, w ktérym zaczyna si¢ odczuwac potrzebe usystematyzowania
treSci doktryny chrzescijariskiej w odniesieniu do jej skutecznosci
W nauczaniu, znajdujemy prawdziwe traktaty specjalnie po§wigcone tym
zagadnieniom, ktére dzi§ koncentruja si¢ wokét okreslenia «antropologii
teologicznej». Nie oznacza to wcale, ze podziat byt zawsze taki sam.
Potwierdza si¢ raczej przeciwienstwo, co bedziemy mieli sposobno$é
zobaczy¢ w dalszej czesci. W tym samym jednak czasie, jak to wykazemy,
schematy wypracowane przez wielkich myslicieli Sredniowiecza wywiera-
ly, pomimo nastgpujacych zmian, wielki wpltyw na obszarze dziejow
i w duzym stopniu wptyw ten wywieraja do dnia dzisiejszego.

Antropologia teologiczna, przynajmniej w swoich podstawowych
pojeciach, w systematyce Sredniowiecza bywata podejmowana w relacji
do stworzenia. Dzielo De sacramentis christianae fidei Hugona od
Swigtego Wiktora zostato skonstruowane z wyraznym akcentem antropolo-
gicznym. Pierwsza czgs$¢ dzieta, stanowigca studium «opera conditionis»,
traktuje o tym, dlaczego cztowiek zostal stworzony, jak zostal stworzony,
i jak upadt. Czgs¢ druga dotyczaca «opera restaurationis» odpowiada na
pytanie, w jaki sposdb cztowiek zostat ponownie wyniesiony, i koncentruje
si¢ ona przede wszystkim na odkupieniu dokonanym przez Chrystusa;
antropologiczne tematy tej drugiej czeSci dzieta sa trudniejsze do
usystematyzowania. Hugon wywart wptyw na Piotra Lombarda, ktérego
Sentencje zadecydowaty o systematyce teologii Sredniowiecznej. Argumen-
ty, ktére winniSmy wziaé pod uwage, znajduja si¢ gtéwnie w ksigdze
drugiej, méwiacej o stworzeniu (po traktacie o Bogu przedstawionym
w ksigedze pierwszej). Ksigga omawia najpierw stworzenie aniotéw, sze$¢
dni stworzenia wedtug Ksiegi Rodzaju, stworzenie cztowieka, stan rajski,
kuszenie i grzech pierwszych rodzicéw. Dostarczyto to sposobnosci do
zajecia si¢ problemem taski i wolnej woli, aby nastgpnie méc podjac
kwesti¢ grzechu pierworodnego. Antropologia pozostaje w ten sposob
substancjalnie wilaczona w protologi¢. Jednak bylo to juz rozpatrywane
w ksiedze pierwszej, zgodnie z zasada augustynska mowiaca o [obecnosci]
Tréjcy Swictej w duszy. Jeszcze raz w ksigdze trzeciej zostaty przestudio-

' A. GRILLMEIER, Vom Symbolum zur Summa. Zum theologiegeschichtlichen Verhdiltnis
von Patristik und Scholastik, w: «Mit Ihm und in Thm. Christologische Forschungen und
Perspektiven, Herder, Freiburg 1975, 585-636.
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wane cnoty i dary Ducha Swietego w odniesieniu do chrystologii. Czes¢
ostatnia czwartej ksiegi zostala poS§wigcona zmartwychwstaniu.

O wiele bardziej ztozone jest rozmieszczenie interesujacej nas tematyki
w Sumie teologicznej §w. Tomasza. Fundamentalne pojgcia antropologii
znajduja si¢ w czgSci pierwszej, gdzie méwi si¢ o czlowieku jako
stworzeniu Bozym. W ten spos6b antropologia nastgpuje po traktatach
o stworzeniu bytéw duchowych, aniotéw i bytéw cielesnych w kolejnosci
szeSciu dni. Czlowiek, jako stworzenie duchowo-cielesne, stanowi synteze
calego stwoérczego dzieta Boga. W rozwoju antropologii méwi si¢ najpierw
o duszy, poczawszy od kwestii (=q.) 75 (o jej potaczeniu z ciatem,
mozliwosciach dziatania, stworzeniu cztowieka jako duszy). Nastepnie
zaczyna si¢ méwi¢ w q. 91 o ludzkim ciele, stworzeniu me¢zczyzny
i kobiety, aby zakoniczy¢ w q. 93 méwienie o stworzeniu czlowieka na
obraz i podobieristwo Boga. W wielu miejscach kwestie filozoficzne
dominuja nad teologicznymi.

Po traktacie o stworzeniu czlowieka, w ktérym zawiera si¢ takze
studium jego konstytucji, pierwsza cz¢$¢ Sumy kontynuuje przedstawianie
poczatkowego stanu i kondycji cztowieka stworzonego, czyli «stanu
pierwotnego» (qq. 94-102). Traktat o stworzeniu koniczy rozprawa
o rzadach Bozych nad §wiatem i o dziataniu stworzen: najpierw anioléw
(i demondéw), a nastepnie ludzi (qq. 103-119); posréd dziatan cztowieka
interesujace jest szczegdlnie pochodzenie (traductio) duszy (nie tej
rozumnej stworzonej bezposrednio przez Boga, lecz zmystowej, q. 118)
oraz o ciele (q. 119).

Prolog I II méwi, ze po przedstawieniu Boga i tego co zostato
uczynione zgodnie z Jego wola, przedmiotem dalszej refleksji bedzie
cztowiek — obraz Boga, szczegdlnie jako pan swoich dzialan obdarzony
wolna wolg. Z tego powodu trzeba zacza¢ studium od celu istnienia
cztowieka, doskonatej szczgs§liwosci, ktéra mozna osiagnaé jedynie wraz
z widzeniem istoty Bozej (q. a. 8). Nastepnie méwi si¢ o Srodkach wioda-
cych do osiagnigcia tego celu, to znaczy aktach ludzkich, ich dobru i ztu.
Zasady tychze aktéw zajmuja uwage Sw. Tomasza. Dzielg si¢ one na dwie
grupy: wewnetrzne i zewngtrzne. Pierwsza grupe tworza «habitus» i cnoty,
ale takze zle «habitus», wady i grzechy. W takim kontek$cie méwi si¢
o grzechu pierworodnym. Temat ten posiadal wéwczas wyjatkowe zna-
czenie (qq. 81-83). Grzech pierworodny jest szczeg6lng przyczyna po-
wodujaca «per originem» grzech u drugiego. Jednakze w II II (qq. 163-
165), Sw. Tomasz powrdci do méwienia o grzechu pierwszych rodzicéw
w odniesieniu do wady pychy (przeciwnej skromno$ci), poniewaz uwaza
on, ze pierwszy grzech sprowadzal si¢ wtasnie do niej. Kontynuujac I 1II,
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po omdéwieniu grzechu pierworodnego, przejdzie do problemu grzechéw
gtéwnych, to znaczy grzechéw, ktére, podobnie jak grzech pierwszych
rodzicéw, stanowig poczatek innych grzechéw. Nast¢pnie oméwi zasady
zewngtrzne ludzkiego dzialania, ktérymi sa prawo i faska. O tej ostatniej
bedzie si¢ wiele dyskutowato w nastgpnych wiekach, w Sumie zajmuje ona
skromniejsze miejsce (qq. 109-114: moéwiace o koniecznoSci laski; jej
istocie; rozdawnictwie taski; jej pierwszym skutku, ktérym jest usprawie-
dliwienie; zastudze). W tych rozdziatach problemy dogmatyczne i moralne
zostaja wzajemnie ze soba powiazane.

To samo dotyczy ksiegi II II, ktéra zgodnie z zapowiedzia w prologu
zajmuje si¢ szczegdlnie zagadnieniami moralnymi, po «ogélnym rozwaze-
niu cnét i wad». Cnoty teologalne i kardynalne oraz wady im przeciwstaw-
ne wypelniaja prawie w catosci t¢ czes¢, przy koncu ktérej znajdujemy
krétkie wzmianki o poszczegdlnych stanach. Moralno$¢, jak to ma miejsce
w Sumie, obejmowala zagadnienia, ktére dzisiaj zwykle podejmuje
dogmatyka.

W trzeciej czgSci nie znajdujemy zagadnient bezpoSrednio dotyczacych
antropologii. Trzeba jednak zauwazyC, ze w zamiarze §w. Tomasza, jak
wiadomo nie doprowadzonym do skutku, studium chrystologii i sakramen-
tow miato nastgpowac po studium dotyczacym celu nieSmiertelnego zycia,
ktére osigga si¢ w chwili zmartwychwstania za posrednitwem Jezusa
Chrystusa — naszego Zbawiciela.

Dzielem znacznie rézniacym si¢ od Sumy jest Breviloquium S$w.
Bonawentury, méwiace o stworzeniu w czedci drugiej, nastepujacej
bezposrednio po oméwieniu zagadnienia Tréjcy Swigtej. Po stworzeniu
powszechnym i stworzeniu aniotéw, mowa jest w tym dziele o cztowieku
i 0 jego stworzeniu jako potaczenia ciata oraz ducha. Cz¢$¢ trzecia zajmuje
si¢ grzechem, zaczynajac od grzechu pierwszych rodzicéw, zgodnie z prze-
kazem Ksiegi Rodzaju, i przechodzac p6Zniej do skazenia i przekazywania
grzechu pierworodnego. Nastgpnie zostaja oméwione inne grzechy. Czgsé
piata (po studium o wcieleniu) zajmuje si¢ «laska Ducha Swictego».
Interesujace jest zaréwno systematyczne podejScie, jak i tytut czesci
stanowiacej wedlug niektérych® najbardziej znaczacy «traktat» o tasce
w Sredniowieczu. Laska jest darem Boga, jest pomoca w osiaganiu zashug
1 lekarstwem przeciwko wystepkowi. W odmiennym porzadku i z uzyciem
innej terminologii zostaja omOwione te same tematy, obecne juz u §w.
Tomasza. Zagadnienie taski towarzyszacej cnotom i darom wypelnia

2 Por. K. RAHNER, Gnadentheologie, w LThk 4, 1011.
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prawie catkowicie t¢ czg$C dzieta. Po omowieniu sakramentéw, siédma
1 ostatnia cz¢$¢ Breviloquium zajmuje si¢ sadem ostatecznym. Oczywiscie
nie moze nie zostaé¢ doceniona struktura tego dzieta, bez watpienia blizsza
wspotczesnym traktatom anizeli Sumie. Jednakze takze tutaj uwidacznia si¢
wyraZne rozproszenie podejmowanych probleméw dotyczacych czlowieka.

b. Epoka potrydencka

Fundamentalne problemy, dotyczace interesujacej nas materii, byly
przedmiotem ostrej dyskusji w czasach reformy i kontrowersji, ktére
wigzaly si¢ z Soborem Trydenckim (Bajus, kontrowersja de auxiliis,
jansenizm...). Nie dziwi zatem fakt, ze wiele z tych tematéw na nowo
zaktualizowalo si¢ wspotczesnie, gdyz domagaja si¢ one nowej systematyki
teologicznej. Juz od czasu Soboru Trydenckiego traktaty o lasce staty sie
niezalezne (por np. Domingo de Soto, De natura et gratia, Paryz 1545).
Kwestie dotyczace pierwotnej sprawiedliwosci, wywyzszenie do porzadku
nadprzyrodzonego wraz z usciS§laniem rozréznienia pomi¢dzy naturg i taska
itd., zajmowaly coraz wazniejsze miejsce, takze w odniesieniu do
probleméw danego czasu. W systematycznych dzietach przedstawiajacych
cato§¢ doktryny, dla ktérych plan Sumy $w. Tomasza stanowil wzor,
a ktére czesto byly jej komentarzami, nieliczne partie tekstu po§wigcone
w Sumie Akwinaty lasce ulegly znacznemu poszerzeniu.

Jako przyktad mozemy przytoczy¢ tu dzieto teologiczne Franciszka
Suareza. Po traktatach poSwigconych Bogu Jedynemu 1 Troistemu
nastgpuje studium «de Deo creaturarum omnium effectore», gdzie najpierw
zostaja omoéwieni aniotowie, a potem dzieto szeSciu dni stworzenia,
w ramach ktérych szczegélne miejsce zajmuje stworzenie czlowieka.
Rozpatrywane jest ono z uwzglednieniem, w jakim wedlug Ksiegi Rodzaju
cztowiek zostal stworzony, to znaczy stanu niewinno$ci, w ktérym nadal
by si¢ znajdowal, gdyby nie zgrzeszyt. Rzeczywistos¢, jaka jest cztowiek,
zostata nastgpnie przestudiowana z wielka doktadno$cia w traktacie «o
duszy». Dominuja w nim zagadnienia filozoficzne, konkretnie za$ episte-
mologiczne. Sam tytul wskazuje, ze antropologia stanowi podloze tego
dzieta. Traktat o wadach i grzechach, ostatni z po$§wigconych woli
i czynom czlowieka, zamyka dyskusja wokot kwestii grzechu pierworodne-
go, ktéry nadal pozostaje w oderwaniu od protologii. Koncepcja antropolo-
giczna, wyraZznie dajaca pierwszefistwo duszy w odniesieniu do ciala,
zostaje przedstawiona w traktacie «de ultimo fine hominis» («o ostatecz-
nym celu czlowieka»), ktéry jest ostatnim posSwigconym antropologii;
w traktacie tym wystgpuja liczne aluzje do eschatologii, odnoszace si¢
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