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WPROWADZENIE

Poczatek w Bogu... Tak mozna by rozpoczaé¢ kazde dzielo tworzone
w jedno$ci z Nim i w Nim. Skoro jest On Zrédlem wszelkiego dobra, to
w poczatku szczegéllnie potrzeba Jego stwoérczej mocy. Co jednak
oznaczaja wyjsciowe stowa jako tytut ksiazki? Bardziej jednoznaczny jest
podtytut, dlatego najpierw przy nim si¢ zatrzymajmy.

Jedno$¢ dziewiczego i niepokalanego poczecia stanowi gtéwna propo-
zycje teologiczna niniejszej pracy, owoc analiz i refleksji, ktére stopniowo
prowadza do rozpoznania sensu tej jednoSci. Spojrzenie jednoczace musi
upora¢ si¢ z problemami, wywotujacymi dzisiaj podzialy. Skupiamy si¢ na
jednym — na dziewiczym poczeciu Jezusa. Mozna pojaé fakt, ze jest ono
kwestionowane przez niechrzes$cijan. Kto nie przyjmuje Bosko-ludzkiej
tajemnicy Chrystusa, ten i w Jego poczatku nie bedzie widziat niczego
tajemniczego. Zdziwienie budzi jednak odrzucanie dziewiczego poczecia
przez ludzi nadal uwazajacych si¢ za chrzescijan — wyznawcéw Chrystusa
Jezusa. Jak to jest mozliwe? Aby znaleZzé odpowiedZ, trzeba dokladniej
rozwazy¢ argumenty stosowane przez oponentéw. W tym sensie naszym
punktem wyjscia jest w tej pracy problematyka dziewiczego poczecia
Jezusa. PoSwigcamy jej cala pierwsza czgS¢: Panorama problemu.

Nie wchodzac jeszcze w szczegbély problemu, zauwazmy krétko:
Kwestionowanie dziewiczego pocz¢cia w obrebie samego chrzedcijafistwa
pojawito si¢ stosunkowo niedawno jako spuscizna tzw. OS$wiecenia.
PrzeSledzimy rozwdj problematyki w krajach Europy zachodniej az do
ostatnich lat, kiedy glosy przeciw dziewiczemu poczgciu zaczgly sig
upowszechniaé¢ takze w Kosciele katolickim. Istotng funkcja pierwszej
czgSci naszej pracy jest obszerne, rzetelne przedstawienie tych krytycznych
gloséw. Ich echa docieraja obecnie i do nas, do Polski, najczg¢sciej za
posrednictwem wydawnictw odlegtych od KoSciota. Najwyzszy czas, aby
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przedstawi¢ obraz problematyki niejako od wewnatrz. Umozliwi to glgbszy
wglad w kwestionowang prawdg.

Taka funkcje spetnia czgs$¢ druga: Giebia tajemnicy. Tutaj liczy si¢ nie
tyle panoramiczna szeroko$¢, ile gtgbokoS¢ spojrzenia, a zamiast sprzeciwu
— pozytywne zblizenie do bogactwa prawdy. W odrdznieniu od czgsci
poprzedniej, gdzie przewazaja glosne, przynajmniej w kregu teologdw, na-
zwiska 1 wypowiedzi, przywotamy tu mniej znane §wiadectwa, ktére
wnosza istotnie nowe Swiatto. Nowos¢ nie jest — i w teologii nie moze by¢
— absolutna. Wiaze si¢ raczej z odnowionym spojrzeniem na pierwotne
Swiadectwo Nowego Testamentu. Wspdiczesna egzegeza biblijna nie
prowadzi bynajmniej do zakwestionowania tradycyjnych prawd wiary, jak
niekiedy mogloby si¢ wydawaé w $wietle krytycznych gloséw z pierwszej
czgsci pracy. Zobaczymy raczej, ze wlasnie postuga egzegetyczna pozwala
odkry¢ aspekty biblijnego §wiadectwa, ktdre petniej odstaniajg prawde
o poczatku Jezusa. Tu wreszcie bedziemy si¢ mogli przekonaé o jednosci
miedzy Jego dziewiczym poczeciem a niepokalanym poczeciem Maryi.

Tak oto dochodzimy do kolejnego cztonu w podtytule ksiazki.
Niepokalane poczgcie, ktére jednoczy si¢ z dziewiczym, oznaczaé moze
poczatek zycia ludzkiego Jezusa. Takze Jego poczgcie z Matki Dziewicy
bylo niepokalane, cho¢ oczywiscie tajemnica niepokalanego poczecia
Maryi obejmuje wigcej anizeli w potocznym utozsamianiu tej prawdy
z dziewiczym poczgciem Syna. W naszej pracy, skupionej na poczatku
Jezusa, méwimy o poczatku Maryi tylko tyle, ile wymaga tego wiasnie
petniejsze spojrzenie na dziewicze poczecie. Nie poswigcajac zatem Jej
niepokalanemu poczgciu zbyt wiele miejsca, szukamy przede wszystkim
uzasadnienia jedno$ci obu prawd.

O tej jednos$ci mowi w ukryty sposdb, obejmujacy dodatkowe elementy,
sam tytut ksiazki. Jego wieloznaczno$¢ teraz dopiero daje si¢ rozjasnic.
Poczatek w Bogu... Tym poczatkiem jest w naszych rozwazaniach na
pierwszym miejscu dziewicze poczgcie Jezusa, poczatek ludzkiego zycia
Syna Bozego. Zostal on dokonany w Bogu, méwiac inaczej: U ludzkiego
poczatku Jezusa byt obecny, zarazem si¢ objawiajac, Bog-Ojciec, ktory
przez Ducha Swietego sprawit poczecie Syna z Maryi Dziewicy. Dalej,
poczatek w Bogu laczymy z niepokalanym poczgciem Maryi. Boze
dzialanie przejawilo si¢ tu inaczej, ale konieczno$¢ odrézniania obu
tajemnic nie powinna przestania¢ ich jednosci. Najwazniejszym aspektem,
ktéry prébujemy wyrazi¢ w tytule, jest odkrycie, ze dziewicze i niepokala-
ne poczecie jako dwa znaki ludzkiego poczatku — Jezusa i Maryi
— objawiaja tajemnic¢ poczatku w samym Bogu! Tu kryje si¢ Zrédio
jednosci obu rozwazanych przez nas tajemnic.
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Jesli wyjasnienie tytutu pracy pozwolito przedstawi¢ ogdlny jej zarys,
to znaczy, ze w tym poczatku zawiera si¢ cala reszta. Jej rozwinigcie
— tre$¢ ksiazki — przyniesie wiele szczegétowych probleméw. Odnosza si¢
one do réznych aspektéw jednego problemu, jakim stawato si¢ coraz
bardziej samo dziewicze poczgcie Jezusa. Poszczegdlne kwestie bedziemy
przedstawia¢ wedtug chronologii, w jakiej si¢ pojawiaty. Stopniowo begda
si¢ wylania¢ takze odpowiedzi. Nie ograniczamy si¢ do tych, ktére
proponuja rozwazani autorzy. Nasze spojrzenie na jedno$¢ obu tajemnic
— poczatku Jezusa i Maryi — sigga dalej, glebiej... Oryginalny charakter tej
wizji odstoni si¢ w drugiej czgSci pracy. Odchodzimy tam od chronologii,
przyblizajac si¢ w sposéb systematyczny, krok po kroku, do samego sedna,
serca tajemnicy. Jest nim — jakze by mogto by¢ inaczej — misterium Boga,
najbardziej ukrytego, odwiecznego Poczatku.

Jak okresli¢ metodg tej pracy? W pierwszej czgSci wydobywamy po
prostu i charakteryzujemy najwazniejsze glosy z dyskusji wokét dziewicze-
go poczgcia Jezusa. Pochodza one z kregdéw filozoficzno-historycznych,
egzegetyczno-biblijnych i teologiczno-dogmatycznych. Juz tutaj podnoszo-
na jest coraz wyrazniej kwestia metody, jaka nalezy przyja¢ w analizie
danych o poczatku Jezusa. Szczegllnie wazne staje si¢ rozrdznienie
miedzy §wiadectwem Pisma Swietego a pézniejszymi wypowiedziami
koScielnymi, w szczeg6lnoSci wyznaniami wiary. To rozréznienie
wykorzystamy w drugiej czgSci pracy, odwolujac si¢ do rozwazan
wspotczesnej hermeneutyki dogmatéw.

Do naszej metody nalezy rozwazenie dziewiczego poczgcia w mozliwie
szerokim konteks$cie. Zobaczymy, ze wiele gloséw odrzucajacych te¢
prawde pochodzito ze zbyt ciasnej oceny danych biblijnych. Nie poswigco-
no dostatecznej uwagi teologicznemu zréznicowaniu i bogactwu nowotesta-
mentowego $Swiadectwa o poczatku Jezusa. WyjSciem z tego zawegzenia
perspektywy bedzie rozwazenie najwazniejszych tekstéw biblijnych na
szerszym tle, zaréwno Pisma, jak i wydobywajacej jego sens tradycji.
W interpretacji Biblii wychodzimy nie od przeciwstawienia egzegezy
i teologii, lecz od jednoSci. To nastawienie pozwoli wskaza¢ mozliwo§é
pojednania w niejednym egzegetycznym sporze.

Szerokos$¢ spojrzenia w naszej pracy przejawia si¢ dalej w tym, Ze nie
ograniczamy si¢ do autoréw katolickich, ale siggamy takze do waznych
dziet protestanckich i prawostawnych. Okazuje si¢ — takze w przypadku
dziewiczego poczgcia — ze otwarto$¢ ekumeniczna moze staé si¢ Zrédtem
ubogacenia. Pomocne bgdzie ponadto odwotanie si¢ do prac z réznych
obszaréw jezykowych: niemieckiego, angielskiego, francuskiego, wtoskie-
go, hiszpaniskiego. Warto zauwazy¢, iz na ogét istnieje pewna jednostron-
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no$¢ w relacji autoréw romarskich (potudnia Europy) i nieromarskich
(Niemiec, Anglii, USA), jak gdyby przeptyw teologicznej informacji
dokonywat si¢ przewaznie z p6inocy na potudnie. W naszej pracy — ponad
granicami — szukamy polaczenia pozytywnych elementéw z obu stron.
Dodajmy w korcu, ze begdziemy takze szuka¢ impulséw ze strony nauk
przyrodniczych, ktérych istotne znaczenie we wspodiczesnym $wiecie
domaga si¢ rozpatrzenia réwniez w naszej kwestii.

Otwartos$¢ na wiele inspiracji zaowocuje przede wszystkim w drugiej
czgsci pracy. Zastosowana tu metoda jest znowu prosta. Jak w pierwszej
czgsci stuchamy uwaznie gloséw z dwdéch ostatnich wiekow, tak w drugiej
czeSci skupimy si¢ z calg uwaga na Swiadectwie Pisma gwiqtego. Odtad
odwrécimy jakby w naszych rozwazaniach relacjg¢ do wykorzystanych
zrédet. O ile w Panoramie problemu bezpoSrednim Zrédlem sa pézniejsze
prace, komentujace wypowiedzi biblijne, o tyle w Gfebi tajemnicy samo
Pismo jako Zrédto Objawienia staje si¢ bezpoSrednim przedmiotem naszej
uwagi. Naturalnie rowniez i w tych rozwazaniach opieramy si¢ w duzej
mierze na pracach innych autoréw, ale ich poSrednictwo stuzy jednemu
— przyblizeniu do biblijnego Zrédta. W nim odkry¢ mozna wszystko, co
w naszej kwestii jest istotne.

W pojmowaniu katolickim Pismo Swiete nie jest jedynym zrédiem
Objawienia. Ten sam Duch Swiety, ktéry inspirowat autoréw biblijnych,
dziata dalej w koScielnej Tradycji, wspierajac autentyczna interpretacje
Swiadectwa Pisma. Dlatego Pismo i Tradycja ,,SciSle si¢ z soba lacza
i komunikuja”, a ,,wyptywajac z tego samego zrédta Bozego, zrastaja si¢
jako§ w jedno i zdazaja do tego samego celu” (KO 9). W naszych
rozwazaniach uwzglgdnimy najwczesniejsze Swiadectwa Tradycji, zawarte
w Symbolach wiary i w pismach Ojcéw KoSciota. Wykorzystamy takze
pdZniejsze dokumenty koscielne.

Szczegblnym akcentem prezentowanej pracy jest odwolanie si¢ do
jeszcze jednego rodzaju Swiadectw, pochodzacych z Boskiego Zrddta.
Wiaza si¢ one z dogmatycznga prawdg o niepokalanym poczgciu Maryi.
Ten dogmat, istotny dla naszych rozwazan, nie tylko stat si¢ zwieficzeniem
uprzedniego rozwoju tradycji, ale takze zapoczatkowal nowa faze.
Wyrézniaja si¢ w niej dwa Swiadectwa. Pierwsze pochodzi z Lourdes
i taczy si¢ z osoba Sw. Bernardetty; za jej poSrednictwem — zgodnie
z wiara KoSciota — sama Niepokalana rzucita §wiatlo na dogmat, ogtoszony
niespetna cztery lata wczeSniej. Drugie zawdzigczamy Jej najwigkszemu
czcicielowi w naszym wieku, §w. Maksymilianowi Marii Kolbemu.
Zobaczymy, jak bardzo daje do mySlenia to zywe, ciagle aktualne
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Swiadectwo Swigtych w Kosciele. Tutaj wilasnie znajdziemy wymowne
znaki jedno$ci dziewiczego i niepokalanego poczecia jako poczatku
w Bogu.

Na koniec okreS§lmy, do jakiej dziedziny teologicznej mozna zaliczyé
nasze studium. Analizy i rozwazania, przy calym swym oparciu na §wia-
dectwie biblijnym, zmierzaja do wnioskéw z zakresu teologii dogmatycz-
nej. W ksiazce pojawia si¢ wiele watkéw zwigzanych z tajemnica po-
czatku, nie tylko Jezusa i Maryi, lecz takze w odniesieniu do innych ludzi
oraz samego Boga. Jednak najczg¢Sciej nasza uwaga koncentruje si¢ na
Maryi. W tym sensie niniejsza praca nalezy do mariologii. Powyzsze
uwagi wstepne pozwalaja si¢ domyS§lac, iz jest to mariologia otwarta,
zdolna inspirowa¢ inne dziedziny teologii. Najwyzszy czas, aby przej$¢ od
domystéw — do mySlenia. Jego owocem jest to, co nastgpuje.



Czes¢ pierwsza

Panorama problemu
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Przed nami — rozlegle wody mariologii. Mozna je przyréwnaé do
morza, powiedzmy: Mare Marianum (Morza Maryjnego)! Obraz nie jest
statyczny. Moze opisaé¢ dynamike koscielnej wiedzy o Maryi: ,,... nie jest
to wzrost staty, lecz posiada swoisty rytm. Badajac ten rozwdj, dos-
trzegamy jakby ruch przyptywu morza. Fale podnosza si¢, dochodza do
swego szczytu, potem rozlewaja si¢ i cofaja dopdki nastgpne nie poniosa
dalej ich zrywu”'. W $wietle tego obrazu wybitny mariolog R. Laurentin
wyroznit sze$¢ okreséw dotychczasowego rozwoju nauki o Matce Bozej,
dodajac: ,,Kazdy okres najpierw przeczuwa jakis$ ukryty rys postaci Maryi,
odkrywa go z entuzjazmem, wpadajacym niekiedy w przesadg, i czgsto
o niego walczy. Potem wszystko si¢ ucisza i nowe odkrycia dojrzewaja
w milczeniu™?,

Powyzszy obraz, stuszny w odniesieniu do calej mariologii, wymaga
uzupetnienia w relacji do szczegdlnego tematu — dziewiczego poczecia
Jezusa. Wprawdzie i w tej kwestii mamy do czynienia z istnym zalewem,
morzem literatury... Jednak ruch przebiega tutaj w rytmie, ktéry wybiega
poza okresy wskazane przez francuskiego mariologa. Méwiac najogdlniej,
istotne sa dwa przetomy w chrzescijaniskiej mysli teologicznej ostatnich
wiekéw. Pierwszy wiaze si¢ z epoka OSwiecenia, drugi — z wydarzeniem
IT Soboru Watykanskiego. Obie przetomowe ,.fale” wiaza si¢ z dodatkowy-
mi nurtami, ktére zostang dalej przedstawione — w panoramie problemu
dziewiczego poczecia Jezusa.

Spojrzenie panoramiczne zaktada nie tyle glebig, ile szerokosc,
rozlegtos¢... Mozna je scharakteryzowac, znowu obrazowo, jako spojrzenie

' R. LAURENTIN, Matka Pana. Traktat mariologiczny, Czgstochowa 1989, 15. Takze
dalej cytujemy to wydanie, gdyz preferujemy je pod wzgledem jezykowym w poréwnaniu
z innym: Matka Pana. Krotki traktat teologii maryjnej. Wydanie integralne, Warszawa
1989. To ostatnie wydanie mozna zaleci¢ ze wzgledu na obszerng bibliografig, opracowang
przez W. Laszewskiego MIC.

2 R. LAURENTIN, Matka Pana, 15. Sze$¢ okreséw, ktére Laurentin wyréznia, to:
1) Objawienie w Pismie Swietym, 2) okres patrystyczny do Soboru Efeskiego (431 r.),
3) okres do reformy gregorianskiej (1050 r.), 4) okres do zakoriczenia Soboru Trydenckiego
(1563 r.), 5) okres potrydencki, 6) epoka II Soboru Watykarskiego.
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,Z lotu ptaka”. Obraz postuzyt Cz. Mitoszowi do opisu powotania poety,
ktory ,leci nad ziemia i ogarnia ja Z GORY, a zarazem widzi ja w kazdym
szczegole™. Nasz poeta zauwazyl ponadto: Na pierwszy rzut oka obraz
zawiera ,,sprzeczno$¢, bo jak by¢ PONAD i réwnocze$nie widzie¢ ziemi¢
w kazdym szczegdle? A jednak, przy chwiejnej réwnowadze przeci-
wiefistw, pewna harmonia moze by¢ osiagnig¢ta dzigki dystansowi, jaki
wprowadza sam uplyw czasu. (...) Dystans, jaki stwarza tajemnica czasu,
nie musi zmienia¢ wydarzef, krajobrazéw, twarzy ludzkich w gmatwaning
coraz bardziej blednacych cieni. Przeciwnie, moze je ukazywaé w pelnym
Swietle, tak, ze kazdy fakt, kazda data nabiera wyrazu i trwa na wieczne
przypomnienie™.

Podobnie dzieje si¢ w teologicznym spojrzeniu na przeszto$¢, takze
problemu dziewiczego poczgcia. Uplyw czasu pozwala dostrzec wyraZniej
nie tylko rozwdj ogdlnych tendencji, ale takze szczegdly, ktdre pozostaja
istotne réwniez dzisiaj. Stojac zatem na brzegu Mare Marianum, prébuje-
my si¢ unie$€... Oznacza to w szczegdlnosci, ze nie kierujemy spojrzenia
jedynie na prace mariologiczne. Problem nabrzmiewal gdzie indziej, jak
zobaczymy w pierwszym rozdziale, przedstawiajacym Protesty protestanc-
kie w zwiazku z tematem naszej pracy. Kolejny, drugi rozdzial pokaze
Reakcje katolickq. Przeciwstawienie ,,akcji” protestacyjnej i ,,reakcji”
odzwierciedla faktyczng sytuacje, w ktérej brakowato wzajemnego
zrozumienia. Jednak duch polemiki znajdowat rosnace dopeinienie
w postawie dialogu. Owoce zmieniajacego si¢ nastawienia, przedstawione
czgSciowo juz w drugim rozdziale, zostang ukazane doktadniej w trzecim:
W perspektywie ekumenicznej. Na tym tle bedziemy mogli udac¢ si¢ dalej
— na glebie.

3 Cz. MILOSZ, Zaczynajac od moich ulic, Wroctaw 1990, 375 (z przemoéwienia
noblowskiego). Poeta czerpie obraz z Cudownej podrozy LAGERLOF, a takze z ody M. K.
SARBIEWSKIEGO SJ, Ad amicos Belgas.

4 Cz. MILOSZ, Zaczynajqc..., 382n.
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PROTESTY PROTESTANCKIE

Korzenie problematyki teologicznej, ktéra do dzi§ powraca w dyskus-
jach wokét dziewiczego poczgcia, tkwia w przetomie mys§lowym i kulturo-
wym czaséw nowozytnych. Rozwdj ludzkiej wiedzy — tak wyraZzny w nau-
kach przyrodniczych — prowadzil do nowego obrazu §wiata. Zwiazana
z nim rewolucja nie mogta pozostaé bez wptywu na religie. W Europie,
ktora stala si¢ kolebka nowych pradéw, oznaczato to rosnacy konflikt
z chrzescijaiistwem. Nowozytna konfrontacja rozumu i wiary przybierata
r6zne formy. W najglosniejszej postaci — zwiazanej ze ,,sprawa Galileusza”
— chodzilo o kwesti¢, w jakiej mierze nowy obraz §wiata moze by¢ przy-
jety takze przez teologie’. Pochopne i powierzchowne zamkniecie kwestii
nie przyniosto oczywiscie trwalego rozwiazania. RozdZwigk migdzy nauka-
mi przyrodniczymi a teologia zaszkodzit obu stronom, bardziej teologii,
ktéra odcinajac sie od ekspansywnego rozwoju nauk pograzyta si¢ w stag-
nacji. Dopiero europejskie Oswiecenie doprowadzito do nowego spotkania
rozumu z wiara. Dyskusje filozoficzno-teologiczne objgty takze dziedzing
chrystologii. Centralna dla chrze$cijaristwa prawda o Jezusie Chrystusie za-
jeta wreszcie nalezne jej miejsce — nie tylko w powtarzanym od wiekéw
wyznaniu wiary, ale tez w nowe;j refleksji. Stopniowo pojawily si¢ pytania,
ktére odtad nie przestaty powracaé w chrzescijariskiej teologii w odniesie-
niu do problematyki poczatku Jezusa.

Zachodnioeuropejskie OSwiecenie wptyngto najpierw na mys$l pro-
testanckg. Przesledzimy dalej ten rozwdj (1. Pod wptywem Oswiecenia),

5 Por. J. BOLEWSKI, Galileusz — ostatnie stowo?, PP 4/1993, 91-109.
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ktéry doprowadzit do protestu wobec dziewiczego poczecia Jezusa,
w dwoch najwazniejszych wymiarach: filozoficznym (1.1.) i teologicznym
(1.2-4.). Ten ostatni rozwinal si¢ w nowej hermeneutyce dogmatéw wiary
i $Swiadectwa Biblii. Owocem byla metoda historyczno-krytyczna (2.),
ktéra w swej skrajnej, ,liberalnej” postaci zdominowatla teologi¢ protestan-
cka i jej postawe wobec poczatku Chrystusa. Wywotato to w konicu protest
K. Bartha (3.). Jego rozwazania okaza si¢ wazne nie tylko w swej czgsci
krytycznej, ale tez jako pozytywna propozycja, otwierajaca na pelniejsze
— katolickie — pojmowanie tajemnicy poczatku w §wietle Maryjnym.

1. POD WPLYWEM OSWIECENIA

Protestancki sprzeciw wobec dziewiczego poczecia Jezusa wyplywat
z rozumu — nie tyle o§wieconego §wiatlem wiary, ile ,,o§wieceniowego”,
prébujacego oprze¢ wiarg na swoich wilasnych podstawach. OS§wiecenie,
ktére dato nazwe¢ nowej epoce, wiazalo si¢ z racjonalistyczng redukcja
wiary®. Przybierala ona rézne formy’. W Niemczech, gdzie wplyw
nowych idei na teologi¢ protestancka okazal si¢ najsilniejszy, zacze¢to sig¢
od préb rozumowego wyjasnienia chrzescijariskiego Objawienia. Teologo-
wie nazwani przez swych przeciwnikéw ,,neologami” byli krytyczni wobec
dogmatéw i szukali oparcia w Pi§mie Swietym, interpretowanym
samodzielnie — niezaleznie od koScielnej tradycji. Dotarcie do historyczne;j
prawdy o Jezusie miato oczyScic¢ religi¢ chrzescijariska od pdZniejszych,
nieautentycznych naleciatos$ci. Jednak efektem traktowania Pisma jako
Zrédta wiedzy historycznej byto zakwestionowanie wielu jego wypowiedzi.
Zamiast oczekiwanego oparcia chrystologicznych dogmatéw w historii
doszto do zwigkszenia rozziewu migdzy prawda wiary o Jezusie Chrystusie
a racjonalng rekonstrukcja Jego historycznosci.

Dalszy rozwdj w obrebie mysli protestanckiej przebiegat w dwoch kie-
runkach. Z jednej strony reakcja na zakwestionowanie historycznosci Pis-
ma byly préby uniezaleznienia si¢ od niego. ChrzeScijaniskie Objawienie
miato by¢ tak przedstawione, aby jego wewngtrzna prawda data si¢ pojac
przez rozum, bo wtedy dowody historyczne przestang by¢ potrzebne.

® W tym sensie O$wiecenie zastuguje na negatywna ocene, ktérej przyktadem sa
rozwazania: JAN PAWEL 11, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, 56n.

7 Por. przeglad najwazniejszych tendencji w: H. KUNG, Menschwerdung Gottes. Eine
Einfiihrung in Hegels theologisches Denken als Prolegomena zu einer kiinftigen
Christologie, Freiburg 1970, 21nn.
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W tym kierunku rozwing¢ta si¢ filozofia religii Kanta i Hegla oraz spekula-
tywna teologia Schleiermachera. Z drugiej strony byta kontynuowa na re-
fleksja nad relacja chrzedcijafistwa do jego historycznego Zrddta, do pier-
wotnych wydarzen zwiazanych z Jezusem i przekazanych w Pismie Swig-
tym. Oba kierunki doprowadzity do odkry¢ i sformutowar, ktére powraca-
ja takze we wspolczesnej dyskusji wokdt dziewiczego poczecia Jezusa.

1.1. Religia znoszona w filozofii

Filozoficzny poczatek nowej epoki wyznaczylo ukazanie si¢ Krytyki
czystego rozumu (1781 r.). I. Kanta mozna uznaé nie tylko za najwigksze-
go filozofa O$wiecenia®, ale i za tego, kto ,,nieodwotalnie je przezwycie-
zyl w swoich krytykach”, wskazujac ,,ostre granice naiwnej wszechwtadzy
rozumu”. Podobnie ,,w obliczu o§wieceniowego optymizmu postawil on
wyraznie przed oczy zte pryncypium, radykalng ludzka sktonnos$é¢ do
ztego™. Istotna role odegralo zwlaszcza wydane w 1793 r. dzielo Kanta
poswiecone filozofii religii. To jemu ,trzeba przypisaé fakt, ze nie tylko
zostaly przyhamowane, przynajmniej tymczasowo, ataki wolnomysSlicieli
na chrzeScijafistwo, ale nawet obudzito si¢ nowe zainteresowanie Chrystu-
sem w Srodowisku filozofii idealistycznej. (...) Kant stat si¢ punktem
wyjsécia dla chrystologicznej spekulacji niemieckiego idealizmu. Gdzie
teologowie OSwiecenia okazywali catkowite niezrozumienie, odkryto
w Slad za Kantem glebsza prawdg, prowadzaca do istotnych pytai
o czlowieka i Boga”".

Religia w obrebie samego rozumu — tak brzmi tytut filozofii religii
Kanta''. We wstepie nazywa on ja takze teologia filozoficzng — w prze-
ciwstawieniu do teologii biblijnej, ktéra wiaze z historycznymi tresciami
Objawienia. Relacje¢ obu dziedzin wyjasnia za pomocg obrazu dwoch

¥ Witasnie od Kanta pochodzi stynna definicja: ,,O$wiecenie jest wyjsciem cztowieka
ze swej zawinionej niepetnoletnosci. Niepelnoletnosé polega na braku umiejg¢tnosci pos-
lugiwania si¢ wlasnym rozumem bez kierownictwa ze strony innych. (...) Sapere aude!
Miej odwage postugiwaé si¢ swym WEASNYM rozumem! — takie wiasnie jest hasto
Oswiecenia” (I. KANT, Was ist Aufkldrung?; por. H. WALDENFELS, O Bogu, Jezusie
Chrystusie i Kosciele — dzisiaj. Teologia fundamentalna w kontekscie czasow obecnych,
Katowice 1993, 166.

° H. KUNG, Menschwerdung Gottes, 104n.

" 'H. KUNG, Menschwerdung Gottes, 109.

' Dopiero niedawno dzielo zostato przetumaczone na polski: 1. KANT, Religia
w obrebie samego rozumu, Krakéw 1993 (= R).
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koncentrycznych sfer. Szersza z nich — historyczne Objawienie — ,,zawiera
w sobie religi¢ rozumowa jako sfer¢ wezsza”, ktéra ,,nie moze zawierad
tego, co historyczne w objawieniu” (R 33). Wprawdzie teologia filozoficz-
na moze wykorzysta¢ dla wyjasnienia swoich twierdzen ,.histori¢, jezyki,
ksiazki wszystkich narodéw, a nawet Biblig, ale czyni to tylko dla siebie,
bez wprowadzania swoich twierdzen do teologii biblijnej i bez checi zmie-
niania jej oficjalnej nauki (co stanowi przywilej duchownego)”. Nie wolno
zatem moéwié o ,,wybryku”, jezeli ,filozof zapozycza co§ od biblijnej
teologii, aby to wykorzysta¢ dla swego celu”. Zreszta, zauwaza Kant nie
bez ztosliwosci, sama teologia biblijna ,,nie zechce zaprzeczac, ze nie ma
zbyt wiele wspdlnego z naukami czystego rozumu” (R 29n.). P6Zniej dodat
zgryzliwie: ,,Kiedy teolog biblijny zaprzestanie postugiwania si¢ rozumem
dla swoich celéw, wtedy réwniez teolog filozoficzny przestanie uzywac
Biblii dla potwierdzenia swoich twierdzen'.

Przyktadem zastosowania tej metody sa rozwazania filozofa zwiazane
z osobg Jezusa Chrystusa. Kant nie wymienia ani razu Jego imienia.
W centrum filozoficznej uwagi umieszcza zasady, istotne w nauce o mo-
ralno$ci. Po oméwieniu w czg¢sci pierwszej ,,obecnosci ztego pryncypium”,
ktére nazywa tez ,radykalnym ziem w ludzkiej naturze” (R 37), méwi
w drugiej czgdci o ,,walce dobrego pryncypium ze ztym o panowanie nad
cztowiekiem” (R 79). Tutaj w rozdziale O roszczeniu prawnym dobrego
pryncypium do panowania nad czlowiekiem pojawiaja si¢ najpierw rozwa-
zania zatytutowane: Personifikacja idei dobrego pryncypium. Chodzi nie
o pojedynczego cztowieka, ale o ,ludzkos¢ (zyjaca w Swiecie rozumna
istotg w ogdle)” w jej moralnej doskonatosci. Idea ,,czlowieka mitego
Bogu” wynika z samej istoty Boga. W tym sensie nie jest on kim§ stwo-
rzonym, lecz Jego jednorodzonym Synem — ,,Stowem (Niech si¢ stanie!),
przez ktére wszystko si¢ stato, a bez ktoérego nic si¢ nie stato, co si¢
stato” (R 85).

Ostatnie slowa zaczerpnigte z Janowego hymnu o Boskim Logosie
(J 1, 3) poswiadczaja oczywiscie, podobnie jak inne cytaty z Nowego
Testame ntu w rozwazaniach Kanta, ze personifikacjq idealnego cztowieka
byt dla niego Jezus. Jednak — zgodnie z jego pojmowaniem teologii filo-
zoficznej — historia biblijna petni tu jedynie wyjasniajaca, nie uzasadnia-
jaca funkcje. Dlatego méwiac dalej o ,,obiektywnej realnosci” idei dobre-
go, mitego Bogu czlowieka Kant podkresla: Idea ta ,,ma swoja realnosé
catkowicie w samej sobie. Lezy ona bowiem w naszym moralnie prawo-

12'1. KANT, Streit der Fakultditen; por. H. KUNG, Menschwerdung Gottes, 110.
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dawczym rozumie”. Nie jest zatem konieczny przyktad z do§wiadczenia,
aby ideg¢ cztowieka mitego Bogu pod wzgledem moralnym uczynié dla nas
wzorem do na§ladowania. Wystarcza obecno$¢ tej idei ,,w naszym umysle”
(R 87). Z tym wiaze si¢ ocena cudéw: Kto dla rozpoznania zgodnoSci
jakiegos$ cztowieka” ze wspomniang idea, zada czego$ wigcej niz Swiadec-
twa nieposzlakowanego zycia, np. cudéw, ,,wyznaje tym samym swoja mo-
ralng niewiarg, tj. brak wiary w cnot¢. Braku tej wiary nie zastapi zadna
wiara oparta na dowodach dostarczonych przez cuda (ta wiara ma tylko
historyczna warto$¢). Moralng warto§¢ ma jedynie wiara w praktyczng
obowiazywalnos¢ owej idei, ktéra znajduje si¢ w naszym rozumie” (R 88).

Kant posuwa si¢ jeszcze dalej. W swym opisie idei cztowieka mitego
(ludzko$ci mitej) Bogu méwi o Synu Bozym. Widzi w nim ,,bosko
usposobionego cztowieka jako wzdér dla nas”, ktéry ,,chociaz sam jest
Swiety 1 jako taki nie zobowigzany do znoszenia cierpienia, jednak je
przejmuje w najwyzszej mierze, by wspieraé to, co w Swiecie najlepsze”.
Owszem, do tego ideatu nalezy wlaczy¢ takze przyjecie wszystkich
cierpieri, az do $mierci, ,,nawet za swoich wrogéw” (R 86). Nie ulega
watpliwosci, ze filozof mysli tu o Jezusie. Jednak znowu istotne jest dla
niego zwigzanie idei z samym ludzkim rozumem; stad wyptywa moznos¢é
jej wcielenia jako zobowiazanie kierujace si¢ do kazdego czlowieka.
Dlatego Kant uzywa w swej dalszej wypowiedzi nie indykatywu (oznajmu-
jacego historyczny fakt Jezusa), lecz koniunktywu (przypuszczajacego
mozliwo$¢ faktu): Gdyby" ,kiedy§ prawdziwie bosko usposobiony
cztowiek” zstapit z nieba na ziemie¢ i dat w najwyzszym stopniu przyktad
cztowieka mitego Bogu, to jednak

nie mieliby§my jeszcze zadnego powodu, aby przyjmowaé, ze jest on czyms$
innym niz naturalnie zrodzony cztowiek (ktéry takze czuje si¢ zobowiazany do
dania sobg takiego wilasnie przyktadu), cho¢ nie twierdzilibySmy przez to, iz
nie moze on by¢ czlowiekiem zrodzonym w nadprzyrodzony sposéb'®. To
ostatnie zatozenie nie moze by¢ pomocne dla celéw praktycznych, poniewaz

" Odchodzimy czgsciowo od cytowanego polskiego przektadu, ktéry w tym miejscu
jest niedoktadny. H. KUNG (Menschwerdung Gottes, 107) komentuje: ,,Dlaczego zatem 6w
tryb przypuszczajacy? Bo zasadniczo mozna by si¢ takze obej$¢ BEZ Jezusa (...). W miejsce
historycznej osoby Jezusa, ktéra zasadniczo nie jest potrzebna i ktérej imi¢ Kant skrzetnie
omija, zbawcze znaczenie zyskuje idea ludzkosci jako Logosu i Syna Bozego. Wypowiedzi
Pawta, Jana i w ogdle Pisma o Jezusie sa przeniesione u Kanta z zadziwiajaca beztroska
na «uosobiong ide¢ dobrego pryncypium». Posta¢ Chrystusa przechodzi w ideg”.

'* Tak przektadamy, gdyz wystepujace w oryginalnym tekscie niemieckim wyrazenie
(iibernatiirlich erzeugter Mensch) wskazuje, ze chodzi o poczatek — poczgcie cztowieka.
Takze dalej przektadamy Zeugung jako ,,zrodzenie”.
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prawzoér, ktéry podkladamy pod takie zjawisko, musi by¢ jednak stale
poszukiwany w nas samych (cho¢ jeste§my ludZmi naturalnymi). Istnienie tego
prawzoru w ludzkiej duszy jest juz samo dla siebie na tyle niepoj¢te, ze nie
jest konieczne, by poza jego nadprzyrodzonym Zrédtem przyjmowac jego hipo-
stazg w okreSlonym czlowieku. Zreszta wyniesiony ponad innych ,,boski
cztowiek” bylby tak od nas daleki, ze nie moégtby stanowi¢ przyktadu do
nasladowania (R 88nn.).

Stanowisko Kanta jest nader wyrafinowane. W swej filozoficznej
teologii korzysta on z biblijnej wizji Jezusa jako Syna Bozego, ogra-
niczajac si¢ jednak do wypowiedzi o Jego cztowieczenistwie jako
personifikacji ,,dobrego pryncypium” moralnosci. Niejako z zatozenia to
cztowieczefistwo winno by¢ mozliwe do realizacji takze w innych ludziach.
Dlatego przyjecie ,,nadprzyrodzonego zrodzenia”, cho¢ teoretycznie mozli-
we, nie jest konieczne ani wskazane. Kant my§li tu naturalnie o dziewi-
czym poczeciu, ktére taczy z ,,nadludzka” boskoscia; dlatego je odsuwa
jako odrywajace od ziemi ideat cztowieka milego Bogu. Zarazem sugeruje,
ze wystarczy przyjecie ,,nadprzyrodzonego 7Zrédia” samego idealu jako
pochodzacego od Boga, wynikajacego z Jego istoty. Rozwija t¢ sugesti¢
dalej w rozwazaniach: O roszczeniu prawnym ztego pryncypium do pano-
wania nad cztowiekiem i o wzajemnej walce obu pryncypiow (R 104).

Kant przypomina wpierw, nawiazujac do Biblii, ze na przekér dobremu
pryncypium powstato ,krélestwo zta, ktéremu zostali poddani wszyscy
ludzie pochodzacy (w sposéb naturalny) od Adama, i to poddani za ich
zgoda”. Na tym tle méwi o Jezusie — ciagle bez wymieniania Jego imienia,
cho¢ tym razem w trybie oznajmujacym: Pojawila si¢ wreszcie na Swiecie
,»0soba, ktérej madro$¢ byta jeszcze czystsza niz dotychczasowych
filozoféw. Zstapita ona jak z nieba, swoim nauczaniem i przyktadem
udowodnita, ze jest nie tylko prawdziwym czlowiekiem, ale takze
postaiicem z takiego Zrddta, ktére w Zrédlanej niewinnosci nie bylo objete
paktem, zawartym ze zlym pryncypium przez pozostaly rodzaj ludzki za
posrednictwem przedstawiciela — pierwszego ojca rodzaju” (R 105n.).

Poréwnujac ostatnie rozwazania z wcze$niejszymi wolno si¢ domyslaé,
ze pochodzenie opisanej osoby ,,jak z nieba” i ze ,,Zrédla” niewinnosci
odpowiada ,,nadprzyrodzonemu Zrédtu” IDEI owej osoby, co nie oznacza
wcale, jakoby jej WCIELENIE bylo inne od naturalnego. Sam Kant
precyzuje w tym wlasnie punkcie swoje rozwazania, opatrujac je dtugim
przypisem, dodanym do drugiego wydania dzieta. Przypis dotyczy
w catosci kwestii dziewiczego poczecia':

15 Przytaczamy jego istotne elementy — réwniez dlatego, ze trzeba znowu odejsé od
czgSciowo btednego tlumaczenia polskiego (R 106).
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Pomyslenie osoby wolnej od wrodzonej sktonnos$ci do zta jako mozliwej w ten
sposéb, ze jest ona zrodzona przez dziewicza matke, jest idea rozumu,
dostosowujacego si¢ do moralnego jakby instynktu, trudnego do wyjasnienia,
a jednak takze nie dajacego si¢ zaprzeczyC. Naturalne zrodzenie nie moze
bowiem nastapi¢ bez rozkoszy zmyslowej obojga partneréw, co zdaje si¢
eksponowaé zbytnio (jak na godno$¢ ludzka) nasze bliskie pokrewieristwo ze
zwierzgtami i jest postrzegane jako co§, czego powinniSmy si¢ wstydzic. (...)
Wobec tego ciemnego wyobrazenia, z jednej strony czysto zmystowego,
z drugiej jednak moralnego, a wigc intelektualnego, stosowna jest idea
niezaleznych od wspétzycia pilciowego (dziewiczych) narodzin dziecka,
wolnego od wszelkiego btgdu moralnego. Jednak nie obywa si¢ to bez
teoretycznych trudnosci (...) matka (bowiem), ktéra pochodzi od swych ro-
dzicéw przez naturalne zrodzenie, bytaby przeciez obcigzona owym moralnym
brakiem i musiataby przekaza¢ go dziecku przynajmniej w polowie takze przy
nadprzyrodzonym zrodzeniu. Dlatego, aby unikngé takiej konsekwencji,
nalezaloby przyja¢ system preegzystencji zarodkéw w rodzicach (...). Po co
jednak cata ta teoria, za albo przeciw, jesli praktycznie wystarcza wyobrazenie
sobie jako wzoru owej idei, symbolu ludzkosci, ktéra sama wznosi si¢ ponad
pokuse do zlego (zwycigsko si¢ jemu opierajac).

Zauwazmy, ze dziewicze poczgcie nie jest tu juz taczone z boskoscia
dziecka, lecz z jego wolnoscia ,,od wrodzonej sklonnosci do zia”,
zwiazanej z grzechem Adama. Innymi stowy, Kant dotacza tu do tradycji
utozsamiania w poczgciu Jezusa dziewiczego i niepokalanego charakte-
ru'®; stad jego trudno$¢ wobec matki dziecka, gdzie brak jej dziewiczego
pochodzenia wyklucza takze niepokalane poczecie... Rozwazana przez
filozofa teoria, ktéra pozwalataby omina¢ trudno$¢, ma charakter
przyrodniczy i nie bierze pod uwage mozliwosci niepokalanego poczecia
matki. Jednak teoretyczne rozwiazanie trudnosci nie jest ostatecznie istotne
ani potrzebne, skoro ,,praktycznie” wystarcza inna idea: zamiast uwalniac¢
idealnego cztowieka od wszelkiej sktonnosci do zta, wystarczy przyjac, ze
,mily Bogu cztowiek opart si¢ jego pokusom, by zawrze¢ z nim pakt” (R
106). Kant przyjmuje pochodzenie tej mozliwosci ,,z nieba” w tym sensie,
ze dobre pryncypium ,,0d poczatku rodzaju ludzkiego w niewidzialny
sposéb zstapito z nieba do ludzkosci (musi to wyznaé kazdy, kto powaznie
traktuje swoja §wietos¢ i rownoczesnie niepojmowalnos$é zwiazku §wietosci
ze zmystowa naturg cztowieka” (R 108). Wiecej, przyjmuje, ,,ze osoba
glosiciela jedynej religii waznej dla wszystkich pokolen jest tajemnica”
i ze ,historia, ktérag ma uwiarygodni¢ opowiadanie (...) cudéw, sama jest

' Por. nizej 1.2.2.
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rowniez cudem (nadprzyrodzonym objawieniem)”. To wszystko mozna
zostawi¢ jako potrzebne ,,do publicznego zapoczatkowania nauki, ktérej
wiarygodno$¢ polega na Swiadectwie zapisanym trwale w kazdej duszy
i nie potrzebuje zadnych cudéw. Nie wolno tylko, jesli chodzi o wykorzys-
tanie tych historycznych wiesci, czyni¢ z ich znajomosci, wyznawania
i wiary w nie, elementu religii, przez ktéry mozemy podobac si¢ Bogu”
(R 112).

To juz wszystko, co mozemy znaleZ¢ u Kanta o dziewiczym poczgciu
(Jezusa). Jego stanowisko opiera si¢ na dwéch przestankach. Po pierwsze
wyplywa ze spojrzenia, ktére widzi w Jezusie cztowieka — nie odréznione-
go przez bosko$é, lecz bedacego jednym z wielu mozliwych wcielen,
,personifikacji dobrego pryncypium” ludzkiej moralnosci. Po drugie,
w postawie filozofa przejawia si¢ niech¢¢ do cudéw, do ktérych nalezatoby
zaliczy¢ takze dziewiczy poczatek Jezusa. Swoje stanowisko pod tym
wzgledem precyzuje on w nastgpujacy, posredni sposéb: ,,Co si¢ tyczy
cudéw w ogdle, to okazuje si¢, ze rozumni ludzie, cho¢ nie zamierzaja
negowaé wiary w cuda, to jednak nie chca jej praktycznie wzbudzac.
Oznacza to, ze wprawdzie w teorii wierza w istnienie cudéw, ale
w praktyce nie uznaja zadnych”. Kant zarzuca tez niekonsekwencj¢ tym,
ktérzy przyjmuja cuda w pierwotnej gminie chrzescijanskiej, a p6Zniej nie
chca uznaé zadnych, gdyz nie sa juz jakoby potrzebne. Taki bowiem osad
,jest uzurpowaniem sobie wigkszego poznania niz to, do ktérego cztowiek
jest zdolny”. Aktualne nieuznawanie cudéw ,jest wigc tylko maksyma
rozumu, a nie obiektywnym poznaniem, ze cudéw nie ma” (tamze).

Mozna zgodzi¢ si¢ z ocena, ze chrystologia Kanta jest ,radykalnie
antropologia”'’. Radykalizm jego wizji wiaze si¢ nie tylko z redukcja
postaci Jezusa Chrystusa do jednego z mozliwych wcielefi idei czlowieka
mitego Bogu. Uderza nadto brak zainteresowania dla faktéw historycznych.
Wiasciwa religia ma wyrazac¢ idealne, wieczne tresci wpisane od poczatku
(przez Boga!) w ludzki umyst — teoretyczny i praktyczny. Dzieje ludzkoSci
nie odgrywaja tu wigkszej roli. Zaréwno historia Jezusa jak i zycie innych
ludzi sa interpretowane wedlug ustalonych z géry maksym rozumnej
moralnosci. Wprawdzie uznaje si¢ teoretycznie ograniczenia poznania
rozumowego, ale w praktyce — widocznej takze w ocenie Objawienia
— rozum wykracza poza swoje granice, redukujac Boze dziatanie w ludz-
kich dziejach do tego co powszechne i konieczne. Jak gdyby czlowiek
w swej rozumnej wolno$ci mégt prawdziwie przeniknaé wolno$¢ samego

" H. KUNG, Menschwerdung Gottes, 108.
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Boga w najglebiej indywidualnym wymiarze. Radykalna antropologia Kan-
ta nie jest doé¢... radykalna. Za mato liczy si¢ z radykalizmem Objawienia,
w ktérym sam B6g w sposéb doprawdy ,,nierozumny” wchodzi w ludzka
histori¢ — w jedynym i niepowtarzalnym fakcie, zapoczatkowanym w Jezu-
sie z Nazaretu.

Filozofia religii Kanta otworzyta my$l O§wiecenia na chrzescijafistwo
w postaci ,,zno$nej” dla krytycznych myslicieli. Kolejna a zarazem najdalej
idaca préba w tym kierunku byta filozofia Hegla. Tutaj ZNIESIENIE religii
chrzescijanskiej w filozofii stalo si¢ istotng czgScia samego systemu
filozoficznego. ChrzeScijafistwo zostalo uznane za religi¢ absolutna,
najwyzsza ze wszystkich, ktére pojawily si¢ w ludzkich dziejach. Pozostat
jeszcze ostatni krok — przejScie od wyobrazen zwiazanych z centralng
postacia Chrystusa do pojeé absolutnej wiedzy — filozofii ducha. Zanim
Hegel sformutowat t¢ wizje jako Fenomenologie ducha, otwierat si¢ na nia
we wczesniejszych pismach, w wigkszosci nie opublikowanych za jego
zycia. Znamienne jest to, ze zareagowal zywo na filozofie religii Kanta,
piszac pod jej wptywem Zycie Jezusa. Jego opis byt zharmonizowany na
podstawie wszystkich ewangelii. Mowy Jezusa stanowity wyktad racjonal-
nej moralnos$ci, w duchu i jezyku filozofa z Krélewca. Rodzicami Chrys-
tusa sa po prostu Jozef i Maryja. Wszystko co tajemnicze i cudowne
zostato wyeliminowane. Konicowy opis ztozenia Jezusa w grobie pozo-
stawia wrazenie, ze chodzi tu o definitywnie umartego, bez mozliwosci
zmartwychwstania'®.

W dalszej ewolucji swej mysli Hegel oddalit si¢ od Kanta, nie tylko
w filozofii, ale takze w ocenie chrzedcijafistwa. Zaczat docenia¢ histo-
ryczny wymiar religii, zarzucajac oSwieceniowemu (i Kantowskiemu)
stanowisku nazbyt abstrakcyjne ujecie ludzkiej natury. W kolejnym piS§mie,
wlasciwie fragmencie, wydanym po$miertnie pod tytutem: Duch chrzesci-
jaristwa i jego los", widoczne jest glebsze spojrzenie na Chrystusa. Hegel
nie ograniczat juz Jego roli do ukazania ,ideatu cnoty”. Nazywat Go
»dynem Bozym” i ,,Synem Czlowieczym”, podkreslajac, ze wlasnie dzigki
swej jednoSci z Bogiem i ludZmi mégt On dokonaé najglebszego
pojednania. Hegel dodawat: ,Nie istnieja dwie niezalezne wole, dwie
substancje; Bog i czlowiek musza wigc by¢ jednym — ale cztowiek synem
a B6g Ojcem”. W stowach filozofa dochodzi do glosu polemika przeciw
tradycyjnej (chalcedofiskiej) chrystologii z jej nauka o jednoSci w Chrystu-

18 Por. H. KUNG, Menschwerdung Gottes, 100nn.
Y G.W.F. HEGEL, Der Geist des Christentums und sein Schicksal. Por. H. KUNG,
Menschwerdung Gottes, 145nn. Dalsze cytaty: tamze, 160; 167; 177.
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sie dwoch natur — Boskiej i ludzkiej. Wedlug Hegla wyjscie od dwéch
natur prowadzi do dylematu jednosci i r6znosci, z ktérego rozum nie znaj-
duje wyjscia. Dlatego akcentuje on przede wszystkim jedno$¢. Jezus byt
dla niego tym, ktéry poznal i przezyt jednos¢ cztowieka z Bogiem. Odtad
kazdy moze doSwiadczy¢ tej jednoSci. W konsekwencji trzeba ,,oddalié
wszelka myS§l o réznosci istoty Jezusa i tych, w ktérych wiara w Niego
stala si¢ zyciem i w ktérych takze jest bdéstwo”. Hegel krytykowat
,ubostwienie Jezusa”. Byto ono wedtug niego dzielem pierwotnej gminy,
ktéra w analogii do mitu o Herkulesie stworzyta mit ,Jezusa Boga”
— z cudownym zrodzeniem, zmartwychwstaniem oraz innymi cudami.

Powyzsze wypowiedzi nie pozostawiaja watpliwosci co do tego, ze
ewangeliczne wypowiedzi o bdstwie i dziewiczym poczeciu Jezusa byly
dla Hegla jedynie obrazami prawdy, ktérej dokladniejsze, pojgciowe
sformutowanie nalezy do filozofii. Kiedy zatem méwi w Fenomenologii
ducha o wcieleniu (Menschwerdung) jako centralnym wydarzeniu,
w ktérym duch absolutny ,,nadaje sobie postaé samo$§wiadomosci samej
w sobie”, istniejacej ,,jako rzeczywisty cztowiek”, wtedy ma na mysli
,prosta tre$é religii absolutnej”®. Jednak dopiero w filozofii jako wiedzy
absolutnej ta ,,prosta tre$¢” znajduje wtasciwe, pojeciowe ujecie. Odwotu-
jac si¢ do obrazéw chrzescijaniskich, Hegel méwi nie tylko o wcieleniu, ale
takze o ,,duchowym zmartwychwstaniu”, ktére dotyczy wprawdzie
jednostkowej samoswiadomosci (Jezusa), ale dokonuje si¢ wtasciwie we
wspdlnocie (gminie — KoSciele) i jej nowej, powszechnej samoS$wia-
domosci. W tej nowej postaci duch absolutny dochodzi wreszcie ,,do
siebie™?'. Elementy historyczne, zwigzane z ,cielesnodcia” opisanych
procesOw, nie odgrywaja tu zadnej roli, tym bardziej, ze Hegel — w duchu
swych wczesniejszych wyobrazen — zdaje si¢ nie widzie€ niczego szczegdl-
nego w ,,materialnym” poczatku wcielenia i zmartwychwstania, nie wspo-
minajac ani dziewiczego poczecia, ktérego najwyrazniej nie przyjmuje, ani
znalezienia pustego grobu. Chociaz zatem historia — dzieje Swiata jako
dzieje absolutnego ducha — pelni wazna rol¢ w rozwazaniach Hegla, to
jednak podpada on, przynajmniej w swym stosunku do Jezusa, pod ten
sam zarzut, jaki stawial wobec OSwiecenia i Kanta: brak uwzglednienia
historycznej poszczegélnoSci w dziejach cztowieka. Historia jest pod-
porzadkowana okres§lonej wizji, w ktorej filozof widzi — z perspektywy du-
cha absolutnego — nie tylko dotychczasowe dzieje, ale takze ich kres
w absolutnej wiedzy, samo$§wiadomoSci tegoz ducha.

2 G.W.F. HEGEL, Fenomenologia ducha, t. 11, Warszawa 1965, 364nn.
2 G. W. F. HEGEL, Fenomenologia..., 386n.; por. 393.
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Po ,,odtworzeniu” drogi ducha w Fenomenologii pozostawalo juz tylko
powtorzenie jej z ,,logicznej”’, duchowej perspektywy. Nic dziwnego zatem,
ze po fenomenologii Hegel zajat si¢ logika. Jego Nauka logiki zostata
okre§lona przez komentatoréw jako ,spekulatywna teologia”, czy zgota
»najbardziej niesamowita teologizacja”, w ktoérej ,czlowiek mysli
— w dialektyce czystych poje¢ rozumu — mys$li obecne w Bogu przed
stworzeniem S$wiata”?. Filozofia zajgla tu catkowicie miejsce religii.
W pézniejszych wyktadach Filozofii dziejow swiata Hegel nadal przyzna-
wal szczego6lne miejsce religii chrzescijanskiej. W niej bowiem boska idea
objawila si¢ ,,jako jedno$¢ boskiej i ludzkiej natury. To jest prawdziwa
ideg religii (...) Pojawit si¢ Chrystus, czlowiek, ktdry jest Bogiem, i Bog,
ktéry jest cztowiekiem™. Podobne sformutowania mozna znalezé
w Wyktadach o filozofii religii** — teologicznej summie Hegla. Jego
intencja byla filozofia religii w perspektywie chrzeScijanskiej — nie tylko
przeciw francuskiemu ateizmowi, ale tez przeciw agnostycyzmowi Kanta.
Hegel zwracat si¢ nadto przeciw romantycznej reakcji na o§wieceniowy
racjonalizm. W jednym z niewielu artykuléw opublikowanych pod koniec
zycia wystapit ostro przeciw pojmowaniu religii przez Schleiermachera
jako ,,uczucia catkowitej zaleznoSci”. Hegel zauwazyt kaSliwie, Zze w ten
spos6b kazdy pies bylby religijny®...

2 Obie wypowiedzi — K. Rosenkranza i E. Blocha — przytacza: H. KUNG, Menschwer-
dung Gottes, 316; 319.

# G.W.F. HEGEL, Philosophie der Weltgeschichte; por. H. KUNG, Menschwerdung
Gottes, 401-403.

* G.W.F. HEGEL, Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion; por. H. KUNG,
Menschwerdung Gottes, 427-429.

» H. KUNG, Menschwerdung Gottes, 388.



429

SPIS TRESCI

Wprowadzenie . . . .. ... 7

CZESC PIERWSZA: PANORAMA PROBLEMU

I. Protesty protestanckie . . ............... ... ... ... .. ....... 17
1. Pod wptywem Os$wiecenia . ............................. 18
1.1. Religia znoszona w filozofii ............ ... ... ..... 19
1.2. Teologia oderwana od historii . ....................... 27
1.3. Teologia znoszona w mitologii? ... .................... 36
1.4. Teologia znoszaca Sktad Apostolski? . .................. 41

2. Dalsze koleje krytyki . .. ... .. 45
2.1. Krytyczna egzegeza biblijna ... ......... ... ... .. ..... 46
2.1.1. Forma opowiesci o zrodzeniu Jezusa . . . ............. 46

2.1.2. Tlo idei dziewiczego zrodzenia Jezusa . ............. 49

2.1.3. Dzieje teologumenonu . . . ... ........ L. 54

2.2. Krytyka historii dogmatu .. ............ ... .. ... .. ... 58
2.3. Krytyczna teologia dogmatyczna .. .................... 64

3. Protest Karla Bartha ... ....... .. ... ... .. .. .. .. ... ... 67
3.1. Cud Swigtej Nocy jako znak . ........................ 68
3.2. Sens znaku dziewiczego zrodzenia . .................... 71
3.2.1. Dziewicze a niepokalane poczecie . ................ 71

3.2.2. Znak poczgcia z Ducha Swietego . . ................ 74

3.3. Otwarta perspektywa . .. ....... ... 76

II. Reakcja katolicka . ............. ... .. ... .. ... ... ........ 78
1. Przed Vaticanum I1 . ... ... ... . . .. . . . .. . ... ... 79

1.1. Katolickie Kontr-OSwiecenie? . ....................... 79



430

1.2. Stopnie powrotu do Zrédet . ....... ... ... ... 85
1.2.1. Préby ,krytycznej” biografii . .................... 87

1.2.2. Préba krytyki literacko-historycznej . ............... 90

1.2.3. Krytyczna egzegeza w duchu wiary ................ 94

1.3. Kontrowersje przedsoborowe . .. .............c..c...... 100
1.3.1. Nowe glosy o dziewiczym narodzeniu . . ............ 100

1.3.2. Reakcja w kontekscie Soboru . .. ................. 106

2. Od-nowa po Vaticanum Il . ......... ... ... .. ... ... ...... 110
2.1. Wokét Katechizmu holenderskiego . .. ... .............. 111
2.1.1. Katechizm z poprawkami . ..................... 111

2.1.2. Szczegéty dyskusji . . ... .. . Lo oL 114

2.2. Kolejne sytuacje konfliktowe . . . ...... ... ... ... ... .... 122
2.2.1. Kroki dyscyplinarne . ............ ... .. .. ..... 122

2.2.2. Préby kompromisu . ... ... o 126

2.3. Nowe katechizmy ............. ... ... .. ... ....... 132
2.3.1. Katechizm dorostych . .. ....... ... ... ... ... ...... 132

2.3.2. Katechizm KoSciota . ............ ... .. ... ... 135

III. W perspektywie ekumenicznej . ......................... 140
1. Prace wspllnotowe . .. ... ... . .. ... 141
1.1. Deklaracje wspominajace Maryje ... .................. 141
1.2. Przyklad ekumenicznej egzegezy . .................... 145
1.2.1. Maryja w ujgciu historyczno-krytycznym . . . ... ...... 146

1.2.2. Tradycje o dziewiczym poczgciu . ... ............. 150

1.3. Inne inicjatywy ekumeniczne . .. ............ ... ...... 161
1.3.1. W duchu metody historyczno-krytycznej ............ 162

1.3.2. Pod znakiem Maryi . . .. ....... .. .. ... ... ..... 166

2. Problemy indywidualne . ......... .. ... ... .. .. .. ... 170
2.1. Katolickie granice ekumenizmu? ..................... 170
2.1.1. Laurentin kontra Brown . ...................... 170

2.1.2. Brown kontra Laurentin . ...................... 176

2.1.3. Otwarte problemy . . . ......... .. ... ........... 182

2.2. Granice protestanckie . ............. ... .. ... ... .... 189

3. Od problemu do tajemnicy . ............. .. ... ... .. ... .. 194
3.1. Swiadectwo prawostawne . ... ...................... 194
3.2. Otwarta perspektywa katolicka . ............ ... ... ... 198
3.2.1. Tajemnica Syna Bozego ....................... 198

3.2.2. W Swietle Zmartwychwstania . . . ................. 203



431

CZESC DRUGA: GLEBIA TAJEMNICY

IV. W $wietle Symboli wiary . . ... ......... ... ... ............ 211
1. Kwestie hermeneutyki .. ................ .. .. ... .. 212
1.1. Dogmat i jego interpretacja . ... ...... ... 213
1.2. Interpretacja Pisma . . . .. ........ .. .. .. .. . . 220
1.3. Piotrowy klucz do hermeneutyki ..................... 230

2. Symbole wiary natle Pisma .................. .. .. ...... 236
2.1. Réznice w Symbolach .. ........ ... ... ... ... ..... 236
2.2. Zr6znicowany jezyk Nowego Testamentu . .............. 240

3. Pismo Swiete na tle Tradycji . .......... ... .. 246
3.1. ,,0dkrycie” zwiazane z J 1,13 . ....... ... ... .. .. .... 246
3.2. Odkrywanie nowych aspektow J 1,13 .. ................ 252
3.3. Swiadectwo Tradycji i Ewangelii . .................... 259
3.4. Zrodzenie Syna wedlug Jana . .. ........ ... ... ...... 270

V. W Swietle symboliki Ewangelii . .......................... 275
1. Maryja symbolizujaca . . ... ....... ..ttt 276
1.1. Maryjna hermeneutyka . .......... ... .. ... ... ...... 276
1.2. Symbolika zdarzen z poczatku . . ... ... ... ... ... ...... 282

2. Fakt i symbol dziewiczego poczecia . ... .............. ... 288
2.1. Historyczne echa faktu w Ewangelii . . .. ............... 288
2.2. ROzne interpretacje . . .. ... oo vvi i 291
2.3. Symbolika poczgcia Jezusa . . ...... ... ... ... 295

3. Ambiwalentny znak poczatku ........ ... ... ... .. ..., 301
3.1. Znak Panny z Dzieckiem ............ ... .. ... ... ... 301
3.2. Poczqtek znakow . . ... ... . .. ... 304
3.3. Znak nOWego StWOTZenia . . . . ... ..o v v v it 312
VI. Objawienie w ewolucji . ......... ... ... ... .. ... ... ... 319
1. Nowe stworzenie i Zmartwychwstanie . .................... 320
1.1. Oczekiwania starotestamentowe . .. ... ................ 320
1.2. Sens wypetnienia w Jezusie . . . .. ...... ... ... ..., 325
1.3. Nowe stworzenie — poczatek z Ducha Swigtego . . . ... ... .. 329

2. Nowe przymierze i poznanie Boga . ...................... 330

2.1. Poznanie Bogaw Duchu . .. ... ... ... ... ... .... 330



432

2.2. Poznanie Syna przez Wcielenie . ..................... 332

2.3. Duchowe 0JCOStWO . . . . oottt 337

3. Poczatek stworzenia w MadroSci . .. ... ... ... 342
3.1. Nowe objawienie w stworzeniu . ..................... 342

3.2. Poczatek w nowym Spojrzeniu . . . ... ... 345

4. Chrystus Jezus w ewolucji §wiata . ....................... 348
4.1. Przychodzenie Stowa na §wiat . .. .................... 348

4.2. Ewolucyjna wizja Wcielenia . ....................... 353

4.3. Dziewicze poczecie w ewolucji . . .. ......... .. .. ..... 358

VII. Wymiary poczatku wBogu . ........................... 366
1. Poczecie dziewicze — niepokalane .. ...................... 366
1.1. Dzieje powiazania . ........... ...t 366

1.2. Dzieje poczgcia-zrodzenia z Boga .. .................. 371

2. Niepokalane Poczecie w Bogu .. ........ ... ... ... .. .... 375
2.1. Odkrycie §w. Maksymiliana Marii . ................... 375

2.2. Wyjasnienie sensu Filioque .. ....................... 380

2.3. Dopetnienie Spirituque . ......... .. ... ... ... ... 385

2.4. Poczatek w Swietle Prologu . . .. ..... ... ... .. ... ..., 391

3. Objawienie Poczatku —Boga . ........... ... .. .. .. ..... 395
3.1. Znaki Poczatku . ....... ... . . ... ... 395

3.2. Swiety poczatek w Chrystusie . ... ................... 400

3.3. Jedno$¢ w Duchu Swietym . ........................ 405
Konficowe uwagi . ........... ... ... .. ... .. 411
Wykaz skrOtOw . . .. oo 414
Bibliografia . .. ... ... .. 417

Indeks 0SObOWY . . . . .o 425





