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WSTEP DO CZESCI PIERWSZEJ

1. ESCHATOLOGIA WEDLUG POROWNAWCZEJ HISTORII RELIGII

Eschatologia, wedtug zrodtostowu! nauka o rzeczach ostatecznych, wy-
stepuje we wszystkich religiach $wiata, jak to rejestruje porownawcza histo-
ria religii. Na tle jej danych tatwiej bedzie uja¢ odmienna od innych religii
specyfike eschatologii objawionej w Nowym Testamencie.

Eschatologi¢ ze wzgledu na przedmiot, a wigc na to, kogo lub czego do-
tyczy, zwykto si¢ dzieli¢ na:

1. jednostkowa, czyli indywidualna, ktéra traktuje o losach po$miertnych
kazdego cztowieka;

2. powszechna — odnoszaca si¢ do catej ludzkosci, a potem do calego
wszech$wiata.

Podziat ten, logicznie poprawny i operatywny, nie da si¢ jednak zastoso-
wacé przy zobrazowaniu objawionej eschatologii Nowego Testamentu jako
wlasciwa, ,,ostra” wedtug metodologii, klasyfikacja. Mozna bowiem postrzec
na styku obydwoch tych dzialdw cze$ciowe ich pokrywanie si¢ w kilku punk-
tach. Ze wzgledow jednak praktycznych idziemy za tym podziatem, ograni-
czajac si¢ w pierwszym rozdziale do danych eschatologii powszechne;j.

Wedhug danych poréwnawczej historii religii eschatologia jednostkowa,
czyli indywidualna, daje rézne odpowiedzi na temat losu posmiertnego po-
szczegdlnych ludzi. Badz wigc roztacza perspektywy zycia szczesliwego
w idealnej jakiejs$ krainie — sa to u Grekéw i u Rzymian Pola Elizejskie, kon-
trastujace z tym, co pod ziemia zwie si¢ Hades czy Orcus, w islamie i u In-
déw wystepuje Raj, u Germanow Walhalla, u Indian Wielkie £owy, badz jak
w hinduizmie i buddyzmie zaktada wiar¢ w wedrowke dusz (samsara — do-

' £y 0TOG (eschatos) — ostatni, ostateczny, AOYOG (logos) — omOwienie.



16 Eschatologia powszechna Nowego Testamentu

stownie ,,bieg w krag”) lub, jak tylko w buddyzmie, celem jest nirvana, szcze-
sliwos$¢ polegajaca wrecz na zaniku zycia indywidualnego.

W eschatologii zas powszechnej wysuwa si¢ na czolo temat konca §wiata.
Koniec ten ma nastapi¢ na skutek rozmaitych przyczyn o rozmiarach kosmicz-
nych, jak np. pozar lub odwrotnie: zimno, potop czy spadanie gwiazd. Po
takim koncu nadejdzie nowe stworzenie. Wedhug ,,mitu wiecznego powro-
tu”? ta zmiana dokonuje si¢ cyklicznie w rytmie podobnym do nastepstwa
por roku. Ida wigc po sobie wieki: ztoty, srebrny, brazowy i w koncu zelazny,
po ktorym wraca znéw zloty. Na gruncie literatury rzymskiej utrwalili te wie-
rzenia o cyklach znani nam z czasow szkolnych poeci Owidiusz i Wergiliusz.

Nadto w niektdrych religiach wprowadzenie szczesliwej epoki koncowe;j
wiaze si¢ z osoba jakiego$ zbawcy, ktory ja zainauguruje. W perskiej religii
Zaratusztry sa nimi zbawcy, jego potomkowie i nastepcy w postannictwie,
z ktérych zwlaszcza jeden, Saoszijant, wprowadzi tad zgodny z wola dobre-
go boga Ahura Mazdy. W buddyzmie podobne zadanie ma ostatni avatar
(tzn. wcielenie) boga Wisznu jako Buddha Maitrei Kalki, a u mahometan
szyitow — Mahdi.

Powyzszy sumaryczny przeglad danych poréwnawczej historii religii
pozwala juz postrzec pierwsza ceche, jaka wyrdznia si¢ objawiona w PiSmie
Swigtym eschatologia. Mianowicie opiera si¢ ona na linearnej koncepcji cza-
su, nie za$ na cyklicznej, wlasciwej dla §wiata greckiego i rzymskiego, i dla-
tego w ujeciu biblijnym rzeczy ostateczne nastapia raz jeden na koncu cza-
sow. O tym bedzie mowa szczegdtowo nizej, w podrozdziale 3.

Dalej — przechodzac juz do powszechnej §wiadomosci wierzacych chrze-
$cijan — eschatologia biblijna r6zni si¢ pod wzgledem proporcji omawianego
materiatu, a takze stawianych akcentow, od tej, ktora znamy z katechizmow.
Zazwyczaj wylicza si¢ w nich tylko cztery elementy eschatologii indywidu-
alnej: $mier¢, sad, niebo, piekto. Tymczasem w biblijnej eschatologii mozna
— nie wykraczajac poza dane Pisma Swigtego — odnalezé cztery inne wielkie
tematy, Scisle ze soba powiazane, co jest znamienne, juz chrystocentrycznie.
Sa to: 1) dwa przyj$cia Mesjasza, z ktorych drugim jest ostateczna paruzja
Chrystusa, 2) zycie pozagrobowe jednostki w Chrystusie, 3) koniec dramatu
calej ludzkosci z chwila ostatecznej paruzji Chrystusa, 4) powszechna w Chry-
stusie przemiana catego kosmosu.

Catos¢ eschatologii obu Testamentoéw, w miarg tego jak posuwa si¢ ona
etapami, podlega trzem prawom nazywanym w teologii francuskiej (L. Bou-
yer) prawami ciaglo$ci, rozwoju i transpozycji. Ciaglos¢ dotyczy nieprzerwa-

2 Tytut ksiazki M. ELIADE, Le mythe de I’ éternel retour, Paris 1949 (wyd. pol. 1960).
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nego biegu narastajacych nowych danych, rozwdj — to ich postep, widoczny
w tym, ze kazde stadium nast¢pne jest doskonalsze od poprzedniego, wreszcie
transpozycja w ramach rozwoju jest procesem rosnacego uduchowienia az do
zamiany tego, co doczesne, na to, co wieczne, bo transcendentne.

2. ESCHATOLOGIA STAREGO TESTAMENTU W ZARYSIE®

Eschatologia Nowego Testamentu jest dalszym ciagiem i wydoskonalo-
nym etapem wszystkiego tego, co na temat rzeczy ostatecznych zapowiadat
Stary Testament. Stad tez nie mozna zrozumie¢ nauczania eschatologiczne-
go Jezusa Chrystusa i Jego apostotow bez uwzglednienia tych wszystkich
zatozen, jakie w tej sprawie przekazat Stary Testament. A byl on przede
wszystkim religia, jak to si¢ okresla czgsto, ,,Wielkiej Obietnicy”. Ja to otrzy-
mala cata ludzkos$¢ najpierw w raju w postaci zapowiedzianego zwycigstwa
nad wezem (Rdz 3, 15), potem w osobie Noego i przez napraw¢ nastgpstw
potopu, w postaci zawartego z nim przymierza (Rdz 7, 6; 8, 21; 9, 9. 15nn).

Natomiast przyszty Lud Bozy, Izrael, otrzymat bardziej szczegotowe Boze
obietnice realizujace si¢ w Abrahamie. 1zrael odtad wciaz zyje przysztoscia,
w ktérej maja si¢ one zisci¢ etapami. Ich kolejno$¢ — to jakby kamienie milo-
we doczesnej historii Izraela, przez ktéra posuwa si¢ naprzdéd Bozy plan zba-
wienia az do konca si¢gajacego wiecznosci.

Zanim w nastgpnym rozdziale przyjrzymy si¢ szczegoétowym prawdom
objawionym Starego Testamentu o czasie zbawienia, juz tutaj warto zaryso-
wac rozwoj eschatologii powszechnej zalezny od dziejow i do§wiadczen Izra-
ela. Obejmuje ona nastgpujace najogolniejsze dziaty i etapy, w ktérych do-
strzega si¢ nieustannie prawo ciagtosci i rozwoju. Podziat przy tym na escha-
tologie powszechna i jednostkowa jest uprawniony juz na gruncie Starego
Testamentu, z tym jednak, Ze ta pierwsza jest o wiele szerzej rozbudowana
1 znacznie wczesniej si¢ pojawia w Objawieniu. Tego rodzaju pierwszenstwo
spraw wspolnotowych i powszechnych przed jednostkowymi przejdzie dzie-
dzictwem takze na Nowy Testament.

3 Por. J. GuitTON, Le développement des idées dans 1’ Ancien Testament, Aix-en-Provence
1947, 167-177; TH. C. VRIEZEN, Theologie des Alten Testaments in Grundziigen, Neukirchen
Kreis Moers 1956, 302-322; G. voN Rap, Theologie des Alten Testaments, Berlin®1969, 108-
-133; P. DacquiNo, 1] messaggio escatologico dei profeti ebrei e i primi capi della Genesi, w: 1]
Messianismo. Atti della XVIII Settimana Biblica, Brescia 1966, 21-34; S. ZepDa, L 'escatologia
biblica, Brescia 1972, 1, 21-146. Por. Rdz 12, 2n; 15, 1-5. 13-21; 17, 1-21; 18, 9-15; 22, 16-18.
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Religia Izraela oparta jest na kolejnych Bozych obietnicach; jest religia
oczekiwania lepszej przysztosci w zwiazku z pojawieniem si¢ Mesjasza. Jego
spodziewane 1 wyczekiwane nadejscie jest interwencja najpierw dziejowa,
ale w dalszej perspektywie takze powszechna, az wreszcie kosmiczna. Stad
mozna mowi¢ w Starym Testamencie o dwoch eschatologiach: historyczno-
-mesjanskiej i ogdélno-mesjanskiej, przy czym w tej ostatniej zwiazek z hi-
storyczna osoba Mesjasza nie zaznacza si¢ we wszystkich tekstach (S. Zed-
da). Podobnie teksty eschatologii jednostkowej w Izraelu rzadko wiaza sie
wyraznie ze zbawieniem mesjanskim.

Biorac pod uwage rozwdj idei eschatologii zbiorowej, wyr6zni¢ mozna
nastepujace jej etapy realizacji (Th. C. Vriezen):

1. Preeschatologia — to faza wstgpna. Odnosi si¢ ona do prowadzenia
Izraela przez Jahwe do Ziemi Obiecanej, ktora opbywa w mleko i miod (Wj 3,
17). To kraj Kanaan (Wj 6, 4). Osiagnietym juz doswiadczalnie kresem tego
etapu jest teokracja zorganizowana tam przez kréla Dawida. Obietnice i na-
dzieje odnosza si¢ do dziejow z pewnoscig jeszcze doczesnych, nadto maja
zabarwienie wyraznie polityczne, wigzac si¢ ze §wietnoscia jego dynastii.
Tron Dawidowy ma by¢ trwaty jak dni nieba (Ps 89[88], 30). Gdy jednak
potem w dziejach okazalo si¢, ze Izrael ze swoja Dawidowa monarchia jako
kontrahent przymierza zawiodt na skutek swej niewiernosci wzgledem Jah-
we, co zreszta przewiduje tenze psalm mesjanski, otwarly si¢ przed Ludem
Bozym nowe, dalsze perspektywy eschatologii.

2. Protoeschatologia zaczyna si¢ od innej niz dotad wizji Ludu i Krole-
stwa Jahwe. Znalez¢ ja mozna u Proto-Izajasza, Amosa, Jeremiasza, u kto-
rych pojawia si¢ idea Reszty Izraela, $wigtej i wiernej. Ona ma zapewnione
zbawienie. W tej fazie pojawia si¢ mesjanska idea zbawienia w znaczeniu
juz nie politycznym, lecz moralnym. Faza ta nie trwa dlugo i niemal w na-
stepnym pokoleniu przechodzi w kolejna.

3. Eschatologia bliskiej realizacji pojawia si¢ u Deutero- i Trito-Izaja-
sza oraz u Ezechiela. Po zupelnej klgsce teokracji w jej dotychczasowej po-
staci krolewskiej prorocy ci zapowiadaja bliska, radykalna zmiang i uniwer-
salizm religii Jahwe. Ta przyszto$¢ juz nie nosi na sobie znamion osiagnig¢
politycznych, gdyz bedzie to wytacznie dzieto reki Jahwe*. Nadto tajemni-
cza ekspiacja, ktorej dokona Stuga Jahwe, swoimi skutkami moralnymi obej-
mie takze pogan®. Dalsze jednak do§wiadczenia dziejowe, juz po powrocie
z niewoli, ktory na poczatku zdawat si¢ by¢ poczatkiem ery szczesliwoscei,

41z 41, 20; 44, 24-28; 46, 6n; 51, 6-11; 65, 17n; 66, 22.
31z 49, 6n; 52, 15; 53, 10nn.
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wykazaty wzglednos¢ owych osiagniec. To stato si¢ dla zawiedzionych bodz-
cem do szukania jeszcze innych, dalszych i wznios$lejszych perspektyw.

4. Eschatologia transcendentna znajduje swoj wyraz w apokaliptyce ka-
nonicznej, na czele z Ksigga Daniela. Operuje ona obrazami i ideami, w ktd-
rych mozna zauwazy¢ — przynajmniej w sposobie formutowania poje¢ — wpty-
wy dualizmu perskiego i greckiego po Platonie. Znamienna cecha eschatolo-
gii powszechnej Starego Testamentu, nieobecng w innych religiach, jest to,
ze trzyma si¢ ona ludzkich dziejow. Na tg jej ceche ztozyly si¢ dwa czynniki:
objawiona religijno-moralna koncepcja Boga osobowego, ktéry zawiera przy-
mierze ze swoim ludem, a przez niego z cala ludzkos$cia, oraz trzezwa ocena
rzeczywistosci doczesnej, ktora nie jest zdolna zaspokoié¢ aspiracji ducha
ludzkiego.

Odpowiednio do takiej koncepcji Boga i zgodnie z poprzednio podanymi
etapami ewolucji eschatologii Starego Testamentu znajdziemy w niej praw-
dy odnoszace si¢ na pierwszym miejscu do Izraela, a potem catego rodu ludz-
kiego jako jednej wielkiej catosci.

Pierwszoplanowym tematem jest Dzieri Jahwe (771 O — jom JHWH),
dzien Jego triumfu i sadu, ktory ma sprawowac tak nad narodami pogan-
skim, jak nad Izraelem. Przy tym ludy poganskie po swoim nawrdceniu wej-
da do powszechnego krolestwa Jahwe. Ow Dzieri Jahwe ma wprawdzie wy-
miary kosmiczne, jak tego dowodzi gloszona przez prorokoéw przemiana przy-
rody wraz z zapanowaniem na ziemi iscie rajskiego pokoju, ale — biorac pod
uwagge wszystkie dane — 6w dzien nie jest punktem docelowym w dziejach
zbawienia, lecz raczej z w r o t n y m. Jest to mianowicie poczatek nowego
rodzaju istnienia. Nowa egzystencja oparta bgdziena nowym i wiecz-
nym przymierzu. Bedzie je cechowac powszechna znajomos¢ Jahwe
wraz z ch¢cia nalezenia do Niego. Z ta radykalna przemianag egzystencji wia-
ze si¢ Scisle zapowiedziana zaglada Smierci, sprowadzonej ongis$ przez rajski
upadek. Mozna by to wszystko okresli¢ precyzyjnymi terminami facinskimi:
restitutio ad integrum et novum.

Wieczne krolestwo Jahwe, po jakim$ powszechnym zmartwychwstaniu,
wprowadzi Syn Czlowieczy, ktdry taczy w sobie harmonijnie rysy zbiorowe
i jednostkowe, tzn. Jego postac jednostkowa reprezentuje rowniez Lud Bozy,
a zarazem, nalezac do sfery boskiej, stanowi ,,jakby rodzaj wcielenia chwaty
Bozej” (A. Feuillet) i — oczywiscie z naszego dzisiejszego stanowiska juz po
objawieniu nowotestamentowym — stanowi zapowiedz zbawczego Wciele-
nia Stowa Bozego. W ten oto sposob eschatologia historyczno-mesjanska
konczy sig ogolna i powszechng, kosmiczng. Tak wigc Stary Testament uj-
muje w koncu calo$ciowo czasy mesjanskie jako eschaton, z tym zastrzeze-
niem, ze beda one trwaty wiecznie, gdyz eon mesjanski z pewnoscia prze-
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trwa chwilg sadu ostatecznego. Jak — blizej nie wiadomo, gdyz tej perspekty-
wy sadu, jaka my dzi$§ mamy dzigki objawieniu Nowego Testamentu o paru-
zji, wowczas jeszcze nie byto.

Do perspektyw jednak krolestwa mesjanskiego eschatologicznego naleza
réwniez prawdy eschatologii jednostkowej. Nakre§limy ja sumarycznie je-
dynie dla dopetnienia informacji wstepnych, bez ktoérych nie wysztoby na
jaw novum naszej pelnej eschatologii Nowego Testamentu.

Eschatologia jednostkowa Starego Testamentu, ktéra dotyczy takze po-
gan, nie stanowi zwartego systemu pojeciowego i nie zawiera objawienia
definitywnego. Nadto liczy¢ si¢ trzeba z niedoktadnoscia wyrazen semickich,
niezupehnie pokrywajacych si¢ z nasza terminologia, ktéra wywodzi si¢ z grec-
kiego systemu pojeciowego. Wreszcie rozwoj tej eschatologii jest stopniowy
i powolny. Cztowiek wedtug tych danych jest jedna catoscia, ale bynajmnie;j
nie pojeta monistycznie, materialistycznie. Czlowiek nie umiera caly, ale tez
bez ciata nie ma swej petnej osobowosci. I tak na pierwszym etapie objawie-
nia zmarli bytuja w Szeolu jako cienie (2827 — rfa 'im, dostownie ,,stabi”),
a wiec bez jakiejkolwiek dziatalnosci, bez pamigci o tym, co bylo, bez moz-
no$ci chwalenia Boga (Iz 38, 9). Znacznie pdzniej powstaje przekonanie, ze
sprawiedliwi moga tam si¢ modli¢ za zyjacych na ziemi, za lud i za miasto
swiete, jak to czyni Jeremiasz, Bozy prorok (2 Mch 15, 12-16). Prawda o szczg-
sliwej niesmiertelnosci pojawia si¢ jasno dopiero w etapie koncowym w Ksig-
dze Madrosci (Mdr 1, 15; 2, 23; 5, 1-23). Zgodnie z zawartym w niej poj¢-
ciem zréznicowanej odptaty posmiertnej — innej dla sprawiedliwych, a innej
dla ztych — w pozakanonicznej literaturze judaizmu wysnuto zupetnie po-
prawny wniosek, ze Szeo/ dzieli si¢ na dwie czesci. I tak miejsce przebywa-
nia sprawiedliwych (Gan-Eden, ogrod Eden, czyli raj lub fono Abrahama)
oddzielone jest od gehenny, miejsca potgpienia grzesznikow, do czego na-
wiaze Jezus w przypowiesci o bogaczu 1 Lazarzu (Lk 16, 19-31). U konca
objawienia starotestamentowego, na etapie eschatologii transcendentnej, po-
jawia si¢ ogélnomesjanska idea powszechnego zmartwychwstania: wielu
zbudzi sie do wiecznego Zycia, drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie (Dn 12,
2n; por. 2 Mch 12, 43nn). Ta ostatnia prawda z zakresu eschatologii powszech-
nej przynajmniej posrednio postuluje wigz z eschatologia jednostkowa Sta-
rego Testamentu. ,,W pewien sposob takze eschatologia indywidualna jest
mesjanska. Los jednostek jest zwiazany z losem Ludu, a ten z kolei — z Me-
sjaszem” (S. Zedda). W pelni ta wigz ujawni si¢ w eschatologii Nowego Te-
stamentu, ale dopiero dzigki jej wyraznemu uzaleznieniu w obu plaszczy-
znach — zbiorowej 1 jednostkowej — od zmartwychwstatego Chrystusa.

Podsumowujac sens eschatologii Starego Testamentu, mozna ja okresli¢
jako wiarg w to, ze dzieje tak narodow, jak jednostek sa w reku Boga, ktory
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im wyznaczyt kres. A jest nim nie tyle koniec dziejow, ile osiagnigcie etapu
doskonatego, w pelni krélewskiego wtadania Boga nad ludzmi.

3. SPECYFIKA NOWOTESTAMENTOWEJ ESCHATOLOGII: CHRYSTUS A CZAS®

Nowy Testament w swej eschatologii suponuje Stary, ale go przekracza
zaro6wno pod wzgledem bogactwa tematow, jak i doskonatosci tego wszyst-
kiego, co zapowiada. Suponuje mianowicie religijna koncepcje czasu, od kto-
rej musimy zaczaé, cheac zrozumied obie eschatologie nastepujace po sobie.

Bog objawienia biblijnego, jakkolwiek transcendentny, wkracza in me-
dias res ludzkiej historii inaczej niz zaktadata koncepcja dziatania bostwa
wedtlug Platona czy Arystotelesa. ,,Bog Biblii jest ogladany poprzez swoje
ingerencje w sprawy tego §wiata, co sprawia, ze historia w ogdle staje si¢
historia $wietg”’.

Pierwsza karta Biblii zaczyna si¢ od stow: Na poczqtku Bog stworzyt nie-
bo i ziemie (Rdz 1, 1). Zatem Bog istnial przed czasem. To za$, co bedzie si¢
dziato w czasie, jest stopniowym rozwojem zbawczego planu powstatego
przed zatozeniem swiata (Ef 1, 4), a wigc 1 przed poczatkiem czasu. Czas
wiec w Pismie Swigtym ma wymiar sakralny, juz widoczny zaczatkowo
w szczegblnych czasach swietych (Kpt 23, 2) Starego Przymierza, a w pehni
ujawniony w Nowym — o czym nizej bedzie mowa. Boza wieczno$¢ (2710 —
‘olam) jest przed poczatkiem ludzkiego czasu, a takze bedzie celem osta-
tecznym dziejow ludzkosci. Z sakralnego charakteru czasu wynika to, ze
wielkie Boze interwencje dziejowe nie sa czyms$ wylacznie przeszlym: maja
one swoja terazniejszos¢, ilekro¢ si¢ je przezywa jako dni §wigte, co najdo-
bitniej ukazywata Pascha Izraelitoéw. U nich kazdy obchodzacy ja miat si¢ czu¢
jakby wspolczesnym pokoleniu Wyjscia i tej pierwszej Paschy, odprawionej
jeszcze pod wodza Mojzesza w Egipcie®. ,,Stad dzieje zbawienia z punktu wi-
dzenia czasu nie sq rownoznaczne z wciagnigciem poszczegolnych zbawczych

¢ Magistralnym, bynajmniej nie przedawnionym opracowaniem tego tematu jest mono-
grafia: O. CUuLLMANN, Christ et le temps, Neuchatel — Paris 1947; wersja niemiecka wydana
tamze: Christus und Zeit. Po polsku na ten temat wyszta krotka monografia: A. JANKOWSKI,
Biblijna teologia czasu, Krakow 2001.

7M. JoIN-LAMBERT — P. GRELOT, Czas, STB 173.

8 Talmud P°s 10, 5, Bonsirven TR 868; ,,W kazdym pokoleniu cztowiek powinien tak si¢
zachowac, jakoby to on sam wychodzit z Egiptu” — przektad wg J. Drozp, Ostatnia Wieczerza
Nowq Paschq (AL 1V), Katowice 1977, 74.



22 Eschatologia powszechna Nowego Testamentu

czynow Boga do gotowej juz przestrzeni czasu, lecz raczej szereg czyndw
Bozej taski tworzy (...) nastepstwo czasow jako produkt uboczny™.

Jakkolwiek doswiadczenie podsuwato Izraelitom mysl o statych cyklicz-
nych zmianach tak w przyrodzie, jak w kolejach zycia ludzkiego (np. Rdz §,
22; Koh 3, 1-8), to jednak w przeciwienstwie do cyklicznych koncepcji czasu
u innych ludoéw starozytnych Izrael dzigki pojgciu sakralno$ci czasu ma jego
koncepcjg linearng. Czas ludzi zmierza stale naprzod ku ujawniajace;j si¢ z wol-
na niesmiertelnosci, ktora jest ofiarowanym przez Boga udzialem w Jego
wiekuistym zyciu. Zastuga prorokow, dbatych o wiernos¢ Izraela swemu przy-
mierzu z Bogiem, jest ukazanie kresu czasow jako kornica dni czy Dnia Jah-
we. Potem nastapi czas przyszty, a z nim stworzenie nowych niebios i nowej
ziemi (Iz 65, 17; 66, 20).

Linearna koncepcja czasu wedtug Starego Testamentu da sig¢ uzmystowic¢
nastepujaco:

stworzenie
,»ha poczatku”
migdzy
przed stworzeniem DZIEN po Dniu Jahwe
stworzeniem a Dniem Jahwe ,,na wieki”

JAHWE
+
MESJASZ

»Szczyt” czy — jak wolg inni — ,,$rodek™ czasu, przypadajacy na Dzien
Jahwe, znajdowat sig u konca dziejow na tej ziemi.

W tym punkcie zachodzi zasadnicza ré6znica migdzy eschatologia Starego
i Nowego Testamentu, mianowicie przesunigcie punktu centralnego dziejow
—1ich,,szczytu” czy ,,$rodka”. Nowotestamentowy obraz czaséw mozna przed-
stawi¢ nastgpujaco (z nieznacznym odchyleniem od tego, co zaproponowat
O. Cullmann):

° P. NEUENZEIT, Zeit, BthW II, 1536 (ttum. wiasne).
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Uswiadomienie sobie tego przesunigcia ,,szczytu” czy ,,srodka” dziejow
zbawienia ma donioste znaczenie dla wlasciwej interpretacji eschatologii
Nowego Testamentu, i nie tylko jej samej, lecz takze wielu niejednoznacz-
nych okreslen w Nowym Testamencie, a niejednoznacznych dlatego, ze for-
mutowanych przy pomocy termindéw jednakowych, ale o réznym znaczeniu.

Majac na uwadze fakt kontynuacji dziejow zbawienia po mysli wypowie-
dzi prorokow Starego Przymierza, nalezy poszerzy¢ pojecie eonu!'? eschato-
logicznego, zgodnie z tym, co przezyli uczniowie Jezusa Chrystusa, wszy-
scy wychowani na tych glosach prorockich. Uwierzywszy w Niego jako Me-
sjasza, realizujacego wielka obietnice Prawa i Prorokow, ci wierzacy Zydzi
musieli zmieni¢ swoja dotychczasowa wizjg czasu zbawienia. A przy tym
zachowali zasob pojec¢ odziedziczonych po prorokach. Jezus jako Mesjasz

10 Eon” jako odpowiednik biblijnego terminu greckiego (L@ (ajon), co odpowiada he-
brajskiemu 021 (‘olam), a zawiera w sobie podobnie jak facifiskie saeculum nie tylko pe-
wien czas, ale i wszystko to, co w nim si¢ dzieje. Taka sama zreszta funkcj¢ znaczeniowa,
wsrdd wielu innych, ma polski rzeczownik ,,wiek”, np. gdy méwimy ,,wiek Odrodzenia”,
mamy na mysli nie tylko lata od zdobycia Konstantynopola przez Turkéw do wybuchu wojny
trzydziestoletniej, ale wlaczamy w to pojgcie rowniez wybitnych ludzi tej epoki oraz ich wie-
kopomne dzieta.
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zjawit sie wedtug nich w tych ostatecznych dniach (Hbr 1, 2)"'. Zwrot to zna-
mienny, bo owe ich dni nie byty nawet dla nich samych dostownie ostatnimi,
skoro zyjac w owych dniach Jezus dopiero zapowiedziat na przyszto$¢ po-
wtdrne swoje przyjscie — swoja ostateczna paruzje — jako inauguracje wiecz-
nos$ci transcendentnej, petnej szczescia.

Jak caly mesjanizm, tak i eon eschatologiczny zostal ,,przepotowiony”
(M.-J. Lagrange). Dwa Chrystusowe przyjscia: pierwsze, gdy Sfowo stafo sie
ciatem i zamieszkato wsrod nas (J 1, 14), 1 powtorne, a Scislej, ostatnie, gdy
Chrystus (...) drugi raz ukaze sie nie w zwiqzku z grzechem, lecz dla zbawie-
nia tych, ktorzy Go oczekujq (Hbr 9, 28), te dwa przyjscia rozpoczynaja od-
powiednio dwa etapy eonu eschatologicznego. Pierwszy z nich, zapoczatko-
wany przyjsciem Stowa w ciele — a wedtug koncepcji Janowej czy wedtug
akcentow zbawczych Pawtowych datujacy sig raczej od zmartwychwstania
Jezusa Chrystusa — mozna nazwaé eonem eschatologicznymw szerszym
znaczeniu. W jezyku apostoldw Chrystusa sa to juz czasy ostateczne lub kres
czasow (1 Kor 10, 11), a przeciez od przezywanego przez nich eonu odréz-
niaja oni jego etap dostownie ostateczny. I tak np. §w. Piotr méwi o adresa-
tach swego Pierwszego Listu: Wy (...) jestescie przez wiare strzezeni mocq
Bozq dla zbawienia, gotowego sie objawi¢ w czasie ostatecznym (1 P 1, 5).
Jak wida¢ z tego zestawienia, tre$¢ pojeciowa tego jednakowo nazywanego
czasu ostatecznego jest za kazdym razem inna. Za drugim — jest mowa o pro-
gu eonu eschatologicznego juzw §cisty m znaczeniu, o progu, za ktorym
bedzie szczesliwa wiecznos¢ zbawionych. Oba przyjscia Chrystusa zostaty
zestawione w jednym kontekscie juz w Czwartej Ewangelii:

Zaprawdg, zaprawdg, powiadam wam, ze nadchodzi godzina, nawet juz jest,
kiedy to umarli ustysza glos Syna Bozego, i ci, ktorzy ustysza, zyé beda.
(...) Nie dziwcie si¢ temu! Nadchodzi bowiem godzina, kiedy wszyscy, co sa
w grobach, ustysza glos Jego: i ci, ktorzy pelnili dobre czyny, pdjda na zmar-
twychwstanie do Zycia; ci, ktorzy pehili zte czyny — na zmartwychwstanie
do potepienia (J 5, 25. 28n).

W catym tekscie tego urywku odczytujemy roézne czasy: najpierw prae-
sens: KoL VOV ot (kaj nyn estin — nawet juz jest), oraz Epx eton (erchetaj
—nadchodzi), a potem futurum, juz samo, bez podania doktadniejszego oko-
licznika czasu: doOcovow (akususin — ustysza). Podmiotem za$ sa dwie
rézne kategorie umarlych: pierwsi, ustyszawszy glos, Zy¢ bedq — to sa umarli

"' Dostownie po grecku ,,na konicu dni” (ET” £ OTOV TV NUEPDV — ep’ eschatu ton
hemeron).
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na duchu, drudzy zas, ktorzy sq w grobach — to umarli na ciele. Dopiero po
ich wskrzeszeniu nastepuje sad ostateczny.

Nowy ,,$rodek czasow” znalazl swoj trwaly wyraz w naszym sposobie
liczenia lat ,,przed Chrystusem” i ,,po Chrystusie”. I tak cofamy si¢ odsrod-
kowo w pierwszych datach, czyli przed nasza era, a posuwamy naprzéd w dru-
gim przypadku. Nadto caty czas Nowego Testamentu stat si¢ dla nas jeszcze
bardziej sakralny wlasnie dlatego, ze jest wyraznie chrystocentryczny. Gdy
w Wielka Sobote przy poswigceniu paschatu padaja stowa prastarego Sakra-
mentarza Gelazjanskiego o Chrystusie, ktory powstat z martwych: /PSIUS
SUNT TEMPORA ET SAECULA, to wypowiada si¢ w nich gleboka prawde
Objawienia, takze biblijnego, uzasadniona wielokrotnie, a moze najbardziej
lapidarnie tekstem: Chrystus wezoraj i dzis, ten sam takze na wieki (Hbr 13, 8).

W tajemniczy sposob wypelnia Jezus Chrystus soba wszystkie czasy.
Przy czym trzeba podkresli¢, ze nie chodzi tu o wszechobecnos$¢ czasowa
odwiecznego Bozego Stowa (AOI'OX — Logos) z Janowego prologu do
Ewangelii, lecz wyraznie o obecno$¢ Chrystusa, a stowo to zawsze zawiera
w sobie obok boskiego takze wymiar ludzki, historyczny, mesjanski.

Obecnosc ta rzeczywiscie:

1. trwa przed zalozeniem swiata: Ef 1,4;1P 1,20;J 17, 24 (ostatni tekst
wypowiada sam Jezus);

2. dziata w chwili stworzenia: 1 Kor 8, 6; Kol 1, 16; Hbr 1, 2;

3. dziata w dziejach Izraela Starego Przymierza: Mt 23, 37; Lk 13, 34;
1 Kor 10, 4; Jud 5;

4. dziala jednoczesnie po prawicy Ojca i w swoim Kosciele, tak iz Chry-
stus jest jego ,,Wiadca au courant” (E.-B. Allo): Mt 28, 20; J 15, 4; 17, 26;
Dz26,23;Rz10,17;1 Kor 12, 12.27; Ef1,23;4,4. 11-16; 5, 23. 30. 32; Kol
1,18; Ap 1, 13-20; 2,2-5.9n. 18n; 3, 1. 8. 15 (w Listach do Siedmiu Koscio-
tow Syn Czlowieczy powtarza w kazdym z nich znamienne: znam lub wiem
(018 — ojda);

5. bedzie dziata¢ w przysztosci, gdy juz Chwalebny Chrystus jako Syn
Czlowieczy zakonczy dzieje zbawienia i dzieje obecnego Swiata swoja osta-
teczng paruzja (Mt 24, 29-31 par.'?) i jak Ojciec bedzie Omegq wszechrzeczy
(Ap 22, 13).

Koncepcja eonu eschatologicznego w Nowym Testamencie znacznie si¢
rézni od dzisiejszego pojmowania rzeczy ostatecznych przez wielu wierza-
cych, dla ktorych pozostaja one w nieokreslonej, mglawicowej przysztosci,

12 Tu tez nalezatoby dotaczy¢ wszystkie teksty o paruzji, ktére zostana omowione nizej
w rozdz. | — o paruzji.



26 Eschatologia powszechna Nowego Testamentu

niejako za gruba czarng kreska. Jest nia dla kazdego jego wlasna $mier¢,
a dla calego swiata — w ich mniemaniu — bedzie nia sad ostateczny.

Tymczasem podstawowym pojeciem dla Nowego Testamentu jest eon
eschatologiczny, juz rozpoczety przez pierwsze przyjscie Chrystusa, potwier-
dzony Jego ofiara jako Arcykaptana dobr przysziych (Hbr 9, 11; 10, 1).Ten
eon jeszcze nie jest dopelniony w formie ostatecznej, jaka bedzie eon escha-
tologiczny $cisle pojety, ktory nastapi po ostatecznej paruzji Chrystusa. A za-
tem dla obecnego swiata znamienne jest wzajemne ,,nakrywanie si¢” docze-
snego eonu, o tyle jeszcze ztego (Ga 1, 4), iz stanowi on pole wplywow mocy
ciemnosci (Kol 1, 13). Eon obecny to wprawdzie droga do §wietlanego celu,
ale przez wiele uciskow (Dz 14, 22). Mimo to réwnocze$nie w nim juz jest
obecne wsrdd nas, na razie niewidzialnie, krolestwo Boze, zgodnie z zapew-
nieniem Jezusa o nim: posrod was jest (Lk 17, 20n).W tym eonie — mimo
podlegania jeszcze pokusom — wierni juz zakosztowali mocy przysztego wie-
ku (Hbr 6, 5), a nawet wrecz stali si¢ uczestnikami zycia wiecznego, co tylo-
krotnie podkresla Ewangelia Janowa: Kto wierzy w Syna, ma zZycie wieczne
(J 3, 36)"3. Stad tez te doczesna egzystencje chrzescijanina juz teraz, jak sie
mowi wsrod fachowcdw, L strukturuja” o Eoyoto (fa eschata). Widaé to
chocby ze skrotu myslowego Apostota: W nadziei bowiem juz jestesmy zba-
wieni (Rz 8, 24). Skoro taska w tym Zyciu nie r6zni si¢ ontycznie od chwaty,
ktora rozbtyénie w zyciu przysztym'4, ostateczna paruzja Chrystusa bedzie
ujawnieniem rzeczywistosci juz teraz obecnych: Gdy si¢ ukaze Chrystus, nasze
zycie, wtedy i wy razem z Nim ukazecie sie w chwale (Kol 3, 4)".

Moralne ,,strukturowanie” zycia chrzescijanina zaczyna si¢ od zasady
okreslajacej jego stosunek do spraw doczesnych. Reguluja go takie oceny
ich wzglednosci, jak np.: przemija bowiem postaé tego swiata (1 Kor 7, 31),
cierpien terazniejszych nie mozna stawiac¢ na rowni z chwalq, ktora ma sie
w nas objawié (Rz 8, 18), niewielkie bowiem utrapienia nasze obecnego cza-
su gotujq bezmiar chwaty przysztego wieku dla nas, ktorzy sie wpatrujemy
nie w to, co widzialne, lecz w to, co niewidzialne. To bowiem, co widzialne,
przemija, to zas, co niewidzialne, trwa wiecznie (2 Kor 4, 17n).

Znamienne napigcie zycia chrzescijan w obecnym eonie, kiedy to wspot-
istnieja ze soba tajemniczo czasowe przeciwienstwa: juz obok jeszcze nie,
winno sktania¢ wiernych nie tyle do leku przed paruzja'®, ile raczej do tesk-

13 Podobnie praesens stale wystepuje w tekstach: J 5, 24; 6, 33; 10, 28; 17, 3, skierowa-
nych przez Jezusa do obecnych wtedy rozmoéwcow.

“Por. np. 2 Kor 8, 9; Ef 1, 18; Kol 1, 11; 1 P 4, 14.

SPor.nadto1 P1,5;173,2.

16 Przyktadem moze by¢ liturgiczna sekwencja Dies irae, wyraz wiary w sad ostateczny,
rodzacej jednostronny lgk przed nim.
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noty za nia. Wtasnie taka tesknote wyrazato pokolenie Ko$ciota apostolskie-
go w I wieku przez liturgicznag aklamacje: Marana tha!".

Naszkicowana wyzej teologia czasu z dwoma przyj$ciami Chrystusa na
osi dziejow zbawienia ma nadto donioste znaczenie hermeneutyczne przy
lekturze Nowego Testamentu. Pozwala ona na wzbogacenie pojecia typu!®
biblijnego. Dawniej przewaznie mowito si¢ tylko o parze: typ i antytyp.
W zwiazku jednak z ,,przepolowieniem” mesjanizmu i dwoma przyjsciami
Chrystusa mozna odnalez¢ na osi czasu w dziejach zbawienia nie jedna, lecz
dwie realizacje, w jakie przyoblekt si¢ typ starotestamentowy. Pierwsza przy-
pada wowczas na eon eschatologiczny szerzej pojety, tzn. na ,,czas Kosciota”
(H. Schlier), a wigc na czas ,,mi¢dzy dwoma przyjsciami” (Entre-Deux fran-
cuskiej teologii), druga za$ nastapi w eonie $cisle eschatologicznym, po pa-
ruzji ostatecznej. Powstaja wigc w ten sposéb biblijne tryptyki (J. Daniélou),
np. potop — chrzest — sad ostateczny, gdzie wiodacym pojeciem jest postepu-
jace naprzod ,,rozdzielanie” sadowe (Kpiloig — krisis, od Kpivw — krino) zta
od dobra, az do definitywnego, wiekuistego utrwalenia wyroku.

4. ,,WARSTWY” ESCHATOLOGII NOWEGO TESTAMENTU

Dzisiejszy stan badan nad pierwotnie ustnym przekazem i nad stopnio-
wym zapisem ksiag sktadajacych si¢ na Nowy Testament zobowiazuje nas
do wyro6zniania, méwiac jezykiem zapozyczonym z archeologii, naktadaja-
cych sig na siebie od poczatku ,,warstw” zrddel. Ich wyr6znianie interesuje
gldwnie historig egzegezy i apologetyke, ale ma tez swoje znaczenie dla teo-
logii biblijne;j, o ile pozwala spostrzec rozwdj natchnionej doktryny w zakre-
sie poszczegblnych tematdw teologii. Tak jest rowniez niekiedy z eschatolo-
gia biblijna. Dlatego tu na wstgpie wpierw przyjrzymy si¢ zestawieniu jej
danych wedlug tych ,,warstw”, poczawszy od najglebszej, a jest nia keryg-
mat samego Jezusa o sobie samym jako wprowadzajacym nowy etap krole-
stwa Bozego o mesjanskim wymiarze eschatologicznym.

17 Przy powyzszym podziale tego zwrotu aramejskiego z 1 Kor 16, 22, zapisanego tam po
grecku jako jeden wyraz, nalezy go odczytaé jako ,,Przyjdz, Panie nasz!”. Taki wtasnie po-
dziat ma bliska analogie w Ap 22, 20.

'8 Tym terminem stale si¢ postugujemy, gdyz tradycyjna ,,figura” nasuwa mylne skojarze-
nia, a ,,przedobrazenie”, proponowane w okresie migdzywojennym, zupetnie si¢ nie przyjgto
jako sztuczne. Typ nadto wiernie oddaje greckie terminy biblijne: TOTOG (¢ypos) i TUTLK@G
(typikos): Rz 5, 14; 1 Kor 10, 6. 11. Biblia Tysiaclecia obok #ypu celem lepszego zrozumienia
stosuje nadto synonimy: ,,przyktad”, ,,zapowiedz” i ,,wzor”. Termin antytyp tez jest biblijny,
uzywany jako przymiotnik w Hbr 9, 24; 1 P 3, 20n.
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Jezus, jak to podaja juz Ewangelie synoptyczne, stwierdza urzeczywist-
nienie w swoim zyciu proroctw Starego Testamentu o wypetnieniu si¢ cza-
su: Czas sie wypelnit i bliskie jest krolestwo Boze. Nawracajcie sie i wierzcie
w Ewangelie (Mk 1, 15). Pojecie krolestwa Bozego byto znane stuchaczom
Jezusa ze Starego Testamentu, z Jego wigc oredzia o bliskim krolestwie Bo-
zym mieli zrozumieé, ze ,,nadeszla chwila zbawienia. Wyprzedzat ja okres
wyczekiwania, w ktorym o niej mowity zapowiedzi prorokéw. Czas, ktory
nadszedt, nie jest przypadkowym wydarzeniem. Jest on przewidziany w pla-
nach Bozych. Czas ten (grecki kopd¢ — kajros) jest ustalonym z gory termi-
nem, punktem zwrotnym pomigdzy tym, co byto, i tym, co nastapito i juz
istnie¢ nie przestanie”!®. Mamy tu do czynienia z ,,oredziem prorocko-apo-
kaliptycznym” (F. Mussner), powszechnie przyjmowanym przez komentato-
row jako ipsa vox Iesu®. W powyzszym tek$cie Markowym nawotywanie
Jezusa do wiary w Ewangelie, zdanie o sktadni semityzujacej*!, bez doktad-
nej paraleli w Nowym Testamencie, trzeba przyja¢ w znaczeniu ,,Dobre;j
Nowiny” o zbawieniu. Zarazem nalezy je odnie$¢ wprost do Jezusa glosza-
cego, kim sam jest w relacji do Ojca i jak dziata z Jego woli. Wprawdzie
Septuaginta uzywa rzeczownika eboryyeAiov (euangelion) w $wieckich zna-
czeniach hellenistycznych, a wigc zwyklej ,,dobrej nowiny” oraz ,,zaptaty za
dobra nowine” (2 Krl 4, 10; 18, 22. 25), jednak czasownik eboryyeAilecOan
(euangelidzesthaj) wystepuje u Prorokoéw i w Psalmach w znaczeniu uroczy-
stego oredzia o zbawieniu?.

Racje tego, ze gloszona przez Jezusa Nowina jest Dobra, stanowi fakt, ze
to krolestwo w kolejnym etapie swojej realizacji j u z nadeszto. Mowi On:
Jesli Ja palcem Bozym wyrzucam zte duchy, to istotnie przyszio juz do was
krolestwo Boze (Lk 11, 20; Mt 12, 28). Co wigcej: stwierdzit On tez niedo-
strzegalng jego rzeczywistos¢ w stowach: krolestwo Boze posrod was jest
(Lk 17,21). A mimo tego, ze juz j e s t, nie jest ono jeszcze w pelni obecne,
skoro Jezus kaze si¢ modli¢ nadal o jego przyjscie (Mt 6, 10; Lk 11, 2)%.
Rozpoczety przez Niego eon eschatologiczny ma sig jeszcze dopetié. Wy-

19 H. LANGKAMMER, Ewangelia wedlug sw. Marka (PSNT 111, 2), Poznan — Warszawa
1977, 92.

20 Por. R. PescH, Das Markusevangelium (HTKNT I, 1), Freiburg — Basel — Wien 1976, 1,
101-103; autor ten podaje, ze aramejski odpowiednik rzeczownikowy terminu ewangelia
wystegpuje w Targumach w aramejskiej habbsora[h].

2 Thotebete &V 1@ eboryyeliw (pisteuete en to[i] euangelio[i]).

22 Por. np. Ps 96[95], 2; 1z 40, 9; 52, 7; 60, 6; 61, 1 (cyt. przez Lk 4, 18; 7,22); Na 2, 1.

2 Szerzej o tym paradoksalnym zestawieniu — por. B. JaANKowsk1, Regnum venturum quod
adest, CT 25 (1954), 147-161.
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magana przez Jezusa metanoja jest tym uzasadniona, ze kazdy musi podjac
niezastapiong osobista decyzje co do swego losu w wiecznosci, poniewaz
rozstrzygajace o niej eschaton juz jest obecne, jak to gtosit Jan Chrzciciel:

Juz siekiera jest przytozona do korzenia drzew (Lk 3, 9; Mt 3, 10).

Ten, ktory idzie za mna, mocniejszy jest ode mnie (...). On was chrzci¢ be-
dzie Duchem Swigtym i ogniem. Ma On wiejadto w reku i oczysci swoj omtot:
pszenicg zbierze do spichlerza, a plewy spali w ogniu nieugaszonym (Mt 3,
11n par.).

W tzw. apokalipsie synoptycznej (Mk 13 par.) Jezus sam zapowiada zwia-
stuny (prodromy) swojej ostatecznej paruzji i kresli kilka jej ryséw przy po-
mocy elementéw znanych z przepowiedni apokaliptycznych Starego Testa-
mentu. Naleza do nich: zaskoczenie (Lk 21, 35, cyt. Iz 24, 17 LXX), po-
wszechny ucisk (Mk 13, 19, cyt. Dn 12, 1), katastrofa kosmiczna (Mk 13, 24n,
cyt. 1z 13, 10; 34, 4), nadejscie na obtokach Syna Cziowieczego (Mk 13, 26,
por. Dn 7, 13), sad powszechny (Mt 25, 31-46, por. Dn 7, 10nn; J1 4, 14)
i powstanie z martwych (Mk 13, 27; a takze J 5, 28n, por. Dn 12, 2n. 13).

Gdy swoim wybranym, tym ktorzy okaza si¢ wierni do konca, Jezus obie-
cuje szczescie w niebie, podaje o nim bardzo niewiele szczegotow, i to tylko
postugujac si¢ takimi przenos$niami, jak tron Boga, sala weselna, Moj stot,
dom Ojca, w przeciwienstwie do tego, co podpowiadata bujna wyobraznia
rabinow ze stronnictwa faryzeuszow. Cho¢ w Jego nauczaniu, jak przedtem
w Starym Testamencie, stanowczo na pierwszym miejscu jest eschatologia
powszechna, to jednak wiele danych o eschatologii indywidualnej mozna
wysnu¢ z Jego przypowiesci o czujnosci (Mt 24, 45-25, 30), o ghupim boga-
czu (Lk 12, 16-21), o bogaczu i Lazarzu (Lk 16, 19-31) oraz z niektorych
logiow?.

Streszczajac to wszystko, mozna powiedzie¢, ze Jezus odwraca uwage
swoich stuchaczy od marzen o przysztosci eschatologicznej, a wymaga, by
dla swoich nadziei na niebo szukali solidnych podstaw w terazniejszosci. Tylko
ona bowiem jako stosunkowo krotki xapdg (kajros) zadecyduje o ich szczg-

24 Doda¢ tu mozna logia Jezusowe o pogodzeniu si¢ z przeciwnikiem w drodze (Mt 5,
25n), o oku, rgce, nodze do obcigceia, gdy gorsza (Mt 5, 29n), o gromadzeniu skarbow w nie-
bie (Mt 6, 20n), o sankcji za nieprzebaczenie (Mt 18, 35), o stokrotnej nagrodzie za wyrzecze-
nia (Mt 19, 29), o matej i wielkiej chloscie (Lk 12, 47n), o pozyskiwaniu przyjaciot niegodzi-
wa mamong (Lk 16, 9-12), obietnicg¢ dana na krzyzu nawréconemu ztoczyncy (Lk 23, 43),
uroczyste zapewnienie o zmartwychwstaniu i zyciu wypowiedziane do Marty (J 11,25n), a po-
tem — ze z Jezusem bedzie wierny Jego stuga (J 12, 26).
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$ciu wiecznym. Nadto w catym nauczaniu Jezusa dominuje Jego posta¢ jako
Syna Czlowieczego, przed ktorym wszyscy ludzie beda musieli zdaé sprawe
z 7ycia.

Kosciot I wieku, wspierany przez Ducha Parakleta w interpretacji stow
Jezusa, czuje si¢ eschatologicznym, mesjanskim ludem Bozym, jak wynika
z pierwszego kerygmatu Piotrowego (Dz 2, 14-36), i zyje nadzieja objawio-
nej przez anioldéw w dniu Wniebowstapienia paruzji Chrystusa (Dz 1, 11).
Tesknota za nia jawi si¢ w drugim kerygmacie Piotra w stowach: aby nade-
szly od Pana dni ochlody 1 (...) odnowienia wszystkich rzeczy (Dz 3, 20n).
Okreslenia te — niezaleznie od trwajacych kontrowersji co do ich genezy lite-
rackiej — wskazuja bez watpienia na odroznianie przez apostoléw obecnego
eonu od $cisle eschatologicznego. W obecnym bowiem przez wiele uciskow
trzeba nam wejs¢ do krolestwa Bozego (Dz 14, 22).

Swiety Pawel, pierwszy soteriolog Nowego Testamentu, catkowicie uza-
leznia swoja wizj¢ spraw ostatecznych od dzieta Odkupienia, a zwtaszcza od
jego faktu centralnego — od zmartwychwstania Chrystusa. Jest ono bowiem
rekojmia powszechnego wskrzeszenia z martwych (1 Kor 15, 20-23). Zas
ochrzczonych aktualnie i dynamicznie taczy takze z przysztym zmartwychwsta-
niem poprzez dziatanie mieszkajqcego w nich Jego Ducha (Rz 8, 11; por. 2 Kor
5,5), ktorego Pawet okresla trzema przenos$niami: pierwsze dary, zadatek i pie-
czetowanie (Rz 8,23;2 Kor 1,22; 5, 5; Ef 1, 13n; 4, 30). Egzystencja chrzesci-
janina jest eschatologiczna, gdyz dla niego przemija posta¢ tego swiata (1 Kor
7,25-31), a sam wierny jest nowym stworzeniem (2 Kor 5, 17; Ga 6, 15).

Swiety Jan, ktoremu przypisywano tzw. ,.eschatologie zrealizowana”
(C. H. Dodd, R. Bultmann), co wszakze trzeba przyjac z ograniczeniem, mia-
nowicie ,,czg¢Sciowo zrealizowana”, istotnie ktadzie nowy nacisk na obec-
no$¢ Chrystusa w zyciu sakramentalnym KoSciota, ale mowi rowniez o tym,
co nastapi na koncu dziejow, o przyjsciu Chrystusa, o powszechnym powsta-
niu z martwych, o sadzie ostatecznym z nagroda po nim lub z potgpieniem,
dodajac niektore wiasne uscislenia®.

List do Hebrajczykdéw nazywa Chrystusa juz w tym eonie arcykaptanem
dobr przyszlych (Hbr 9, 11), a Jego wiernym przypisuje to, ze juz zakoszto-
wali mocy przyszlego wieku (6, 5), ze juz przyszli do Jeruzalem niebieskiego,
(...) do Kosciota pierworodnych, ktorzy sq zapisani w niebiosach (12, 22n).
Podstawowa za$ prawdg o napigciu migdzy sytuacja obecna (juz) a przyszia
(jeszcze nie) ilustruje w tym liscie obraz wedréwki ludu Bozego do Ziemi
Obietnic wiekuistych (3, 74, 11; 10, 19n; 12, 12n).

B Por.J 5, 28n; 6,39. 54; 12,48;1712,28; 3, 2.
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Apokalipse, poswigcona wytacznie eschatologii w perspektywie blizszej
i dalszej: co jest, i co potem musi sie sta¢ (Ap 1, 19), napisat Jan bynajmniej nie
dla zaspokojenia ciekawos$ci czytelnikdw, lecz dla nauczenia wiernych ,,wia-
sciwej postawy eschatologicznej” (R. Schnackenburg). L.aczy ona harmonijnie
tesknote za paruzja chwalebnego Pana ze spokojna, a trudng ufnoscia wobec
narastajacych przesladowan. Podstawa ufnosci jest prawda, ze nawet najokrop-
niejszymi kataklizmami ludzkos$ci rzadzi otwierajqcy pieczecie Baranek (5, 1
-8, 5). Ksigga ta pozwala na wlasciwa interpretacje czestego okreslenia nieba-
wem (to¥ — tachy) w odniesieniu do chwili ostatecznej paruzji. Mianowicie
przystéwek ten nie tyle oznacza blisko$¢ w czasie, ile raczej absolutng pew-
nos$¢ tego przysziego faktu, ktory Bog juz nieodwotalnie postanowit zrealizo-
wac. Opierajac si¢ jak pozostate ksiegi Nowego Testamentu na prawdzie o juz
teraz obecnym eonie eschatologicznym szerzej pojetym, Apokalipsa wzboga-
ca samo pojecie paruzji przez to, ze je rozszerza. Mianowiciwe przed ostatecz-
na paruzja ukazuje ona szereg interwencji Chrystusa, zapowiadanych rowniez
stowem: Przyjde (2,5.16.25;3,3. 11. 20)%. Chrystus, chwalebny KYRIOS,
w $lad za Bogiem Ojcem nosi miano 6 * Epyouevog (ho Erchomenos (1,4.7)
potwierdzone nie wprost przez powtdrzenie go, lecz odpowiednio swymi paro-
krotnymi zapowiedziami: Przyjde (16, 5; 22, 12. 20) lub wotaniami do Niego
0 paruzjg ze strony czterech Istot zyjqcych w imieniu calego stworzenia: Przyjdz!
(6,1-7;22, 17.20). To miano 6 " Epy6uevog znaczy dostownie ,,Przychodza-
cy”. Tak uzyte appellativum Chrystusa, bedac formalnie imiestowem czasu
terazniejszego, a w tym wlasnie czasowniku takze czasu przysztego, zgodnie
z kontekstem dalszym i blizszym dobrze odpowiada owemu poszerzonemu
pojeciu paruzji. Chrystus bowiem teraz, w tym eonie, zainaugurowanym przez
swoje zmartwychwstanie, wielokrotnie ,,przychodzi”, mimo ze je st nie-
ustannie posrod swiecznikow, tzn. w swoim Koéciele Powszechnym (1, 13;2, 1).
Jego przyjs$ciami sa doczesne ingerencje o celach doraznych, przewaznie badz
dla ukarania niegodnych Jego przedstawicieli, badz dla wyzwolenia od prze-
sladowan tych, ktorzy przyktadnie Mu stuza. Az wreszcie po raz ostatni przyj-
dzie juz definitywnie?’. Apokalipsie zawdzigczamy syntetyczne ujgcie szczg-

2 Szerzej o tym w komentarzu: A. Jankowskl, Apokalipsa $w. Jana (PSNT XII), Poznan
1959; natomiast krocej i tylko o miejscach tutaj zacytowanych w: KPNT, 615n. 675n.

27 Trafng syntezg tego continuum eschatologicznego, jakie stanowia kolejne paruzje, za-
wiera modlitwa do Chrystusa: ,,Na najgl¢bszym dnie wszechrzeczy czasy juz si¢ dokonaly
(...) 1jest jeden tylko czas na tym §wiecie — Twdj Adwent. A gdy skonczy sig i ten ostatni
dzien, nie bedzie juz wcale czasu, tylko Ty i Twoja wieczno$¢. (...) Wige (...) musisz tylko
przychodzi¢ coraz bardziej (...). Oto nadchodzisz teraz. (...) Daj mi zy¢ w tej godzinie nadcho-
dzenia, tak bym zyt w Tobie, Boze, ktory oto idziesz ku nam. Amen”. K. RAHNER, O mozliwo-
Sci wiary dzisiaj, Krakéw 1965, 103n.
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$cia wiecznego, godne ksiggi zamykajacej cale objawienie biblijne o planie
zbawienia:

Oto przybytek Boga z ludzmi:

i zamieszka wraz z nimi,

i beda oni Jego ludem,

a On bedzie ,,BOGIEM Z NIMI” (Ap 21, 3).

5. QUAESTIONES DISPUTATAE ESCHATOLOGH NOWEGO TESTAMENTU

Stan aktualny debat nad eschatologia Nowego Testamentu mozna spro-
wadzi¢ do nastgpujacych zagadnien, ktore dotad u specjalistow nie maja jed-
noznacznego rozwigzania:

1. Blisko$¢ chronologiczna paruzji wedhug oceny samego Jezusa i poko-
lenia apostolskiego wyraza si¢ w hastach niemieckiej protestanckiej egzege-
zy: Naherwartung i Parusieverzogerung. Skrajny eschatologizm
(A. Schweitzer), ktory przyjmowat przekonanie Jezusa i apostotow o blisko-
$ci paruzji, traci juz powoli zwolennikow. Natomiast na antypodach tego kie-
runku staje teza o ,,zrealizowanej eschatologii” (C. H. Dodd) u $w. Jana,
o czym byta mowa w poprzednim podrozdziale (s. 30). Wciaz dyskutuje si¢
zagadnienia szczegotowe, jak np. czy do prodromoéw paruzji nalezy nawrd-
cenie powszechne Zydow, czy posta¢ Antychrysta jest jednostkowa, czy zbio-
rowa czy jest do przyjecia chiliazm w postaci ztagodzonej, tzn. ewentualne;j
epoki dziejowej w ,,czasie Kosciota”, czy jest to tylko aspekt trwania Ko-
Sciota az do ostatecznej paruzji.

2. Hasto reinterpretacji eschatologii Nowego Testamentu wykazuje daz-
nos¢ do jej demityzacji, radykalnie usuwajac pierwiastki apokaliptyki ju-
daistycznej z jej barwna sceneria paruzji. U katolickich egzegetow poja-
wia si¢ forma umiarkowana tej tendencji, ktéra oddziela wzgledna szate
literacka od niewatpliwych danych teologicznych. Jest ich wigcej niz sie
na pozor wydaje.

3. Nie sajeszcze dotad dopracowane szczegotowo takie zagadnienia, jak
kosmiczne nastgpstwa zbawienia w postaci reintegracji wszechrzeczy, uzgod-
nienie zapowiedzi powszechnego pojednania wedtug teologii $w. Pawta z po-
tepieniem szatana i jego ludzkich poplecznikdéw, wyjaskrawiona przez O. Cul-
Imanna antyteza: niesSmiertelnos¢ duszy czy zmartwychwstanie ciata, tzn. czy
1w jakim znaczeniu chwila $mierci jednostki moze by¢ okreslona jako jej
zmartwychwstanie; czy i jaka jest relacja $wigtych i ludzi zbawionych do
ciata zmartwychwstalego Chrystusa.
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6. PopzIAL. ESCHATOLOGIT NOWEGO TESTAMENTU

A. Eschatologia powszechna Nowego Testamentu (szerzej ujeta na tle
dziejow zbawienia):
1. paruzja Chrystusa, z ktora si¢ wiaza:
powszechne wskrzeszenie umartych,
powszechny sad ostateczny,
niebo — wieczne radosne zycie zbawionych,
wieczne piekto tych, co odrzucili Boga,
nowe niebo i nowa ziemia, czyli reintegracja kosmosu.
B. Eschatologia indywidualna (jednostkowa, niekiedy trudna do oddzie-
lenia od powszechnej):
1. biblijny obraz $mierci cztowieka i chrzescijanina wobec $mierci Jezu-
sa Chrystusa,
2. trybunat Chrystusa, czyli sad jednostkowy nastepujacy po $mierci,
3. stan cztowieka migdzy $miercia a paruzja Chrystusa,
4. biblijne podstawy nauki Kosciola o stanie posrednim po sadzie, czyli
o0 czysccu.

SARNANE ol

Nowos¢, jaka wnosi wspolczesna teologia biblijna do naszych tradycyj-
nych uje¢ eschatologii spotykanych w podrecznikach teologii dogmatyczne;j
i w dawnych katechizmach, polega na odwrdceniu proporcji w traktowaniu
tematow. Powszechne wysuwaja si¢ na pierwszy plan przed jednostkowe.
,»W traktatach o rzeczach ostatecznych teologowie dotad ustalili dogmat wie-
kuistej odptaty, wychodzac z greckiej idei nieSmiertelnosci duszy, niezalez-
nie od koncowego zmartwychwskrzeszenia, ktore traktowali osobno, jako
zwykty dodatek do szczescia cztowieka. Punkt widzenia pierwotnego chrze-
Scijanstwa, a zwlaszcza §w. Pawta, jest doktadnie przeciwny. Mysl Apostota
biegnie w odwrotnym kierunku, a raczej odnosi si¢ przede wszystkim do
nadziei koncowego i i zbiorowego zbawienia, ktére zawiera w sobie wirtual-
nie takze etapy poprzedzajace”. Stad w duszpasterstwie aktualny staje si¢
program, by jednostronny akcent przezyciowy, tylko psychologiczny, prze-
suwac¢ od Igku do nadziei. Liturgiczna, datujaca si¢ na sredniowiecze sekwen-
cja adwentowa i zalobna Dies irae, a takze renesansowy fresk Sqd Ostatecz-
ny Michta Aniota w Kaplicy Sykstynskiej, stanowiace §lady swojej epoki,
wzbudzaja Igk. Jest to za mato. Trzeba ozywi¢ starochrzescijanskie Marana
tha jako ,,oredzie radosne eschatologii” (R. Schnackenburg).

2 A. FEUILLET, Parousie, Dictionnaire de la Bible, Supplément, Paris 1928 — VI, 1371n.





